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CUVANT INTRODUCTIV

In elaborarea manualului Filosofia am reiesit din cerintele plura-
lismului metodologic. Exista o diversitate de forme de a prezenta astazi
filosofia, sustinute de complexitatea statutului ei social, constituit din
componentele: cognitiv, instructiv, educativ, formativ, orientativ. Structura
manualului reflecta logica statutului social al filosofiei, oferit de societatea
contemporana si a procesului istoric de elaborare si aplicare a sistemelor
filosofice. In acest sens, prezentam filosofia ca forma a culturii, capitol in
care analizam continutul conceptiei religioase despre lume si relatia religiei
cu filosofia; filosofia ca forma a cunoasterii, deosebind relatia filosofie —
stiinta. Reiesind din problematica abordata de domeniile filosofiei contem-
porane, am expus capitolele: Ontologia, in care am analizat si Ontologia
sociala si Ontologia umana; Gnoseologia, In care analiza subiectelor legate
de cunoasterea adevarului despre lume este completata cu problematica
Epistemologiei si a Metodologiei domeniului de cercetare. De asemenea,
am evidentiat cele mai importante domenii ale filosofiei practice: Axiologia,
Praxiologia, Filosofia Politica, Filosofia afacerii de succes.

Un suport teoretic important pentru aceastd lucrare il constituie
Manualul Filosofia, elaborat de echipa de autori: Petru Rumleanschi, Lidia
Dergaciov, care cu regret au plecat din randurile noastre si Ludmila Rosca,
publicat 1n anul 2002. Actualmente, filosofia, mai ales filosofia practica,
fiind studiata cu atentie ofera sanse majore in cunoasterea insusirilor tuturor
componentelor vietii, iar descifrarea si asimilarea continutului legilor
naturale §i sociale 1i permite oricarei persoane sa se descopere pe sine,
sa-si congtientizeze si respectiv sa-si actualizeze propriul potential cognitiv,
creativ. In acest context, lucrarea contine Ghidul afacerii de succes
care poate fi aplicat nu doar la activitati de antreprenoriat, ci in orice
domeniu de activitate social-utild. In elaborarea Ghidului, am aplicat
lucrarea Iui Napoleon Hill De la idee la bani, realizand o analiza si o
interpretare a tezelor/recomandarilor principale.

Meditand asupra semnificatiei practice a lucrarii, consideram ca
manualul va permite redimensionarea filosofiei, estimarea aportului ei in
formarea specialistilor profesionisti, de prezenta carora in toate domeniile
vietii publice depinde schimbarea in bine. Recunoastem cu totii cd modul
in care se desfasoara astazi procesele economice, politice, socio-culturale,
inclusiv conflictele confesionale, In societatea moldoveneasca trebuie



schimbat. Schimbarea, Indeosebi schimbarea mentalitatii omului, este un
proces complex care necesitd o ampla si minutioasa pregatire. Schimbarea
nu se petrece prin decretul factorului decizional. Ea trebuie pregatita de
comunitatea academica, de profe-sorii universitari, de toti oamenii care
au mai pastrat sentimentul patriotismului, sustinut de dragostea fata de
pamantul stropit de sudoarea si sangele stramosilor nostri, fata de oamenii
ce-1 populeaza care sunt buni, harnici, ospitalieri, prea cuminti pentru a
cunoaste si a trai in demnitate.

Pentru fiecare individualitate, constienta sau mai putin constienta
de potentialul cu care este inzestratd, manualul Filosofia vine cu re-
comandari practice ce se refera la necesitatea organizarii vietii si activitatii
profesionale, proces care solicita selectarea unei conceptii despre lume,
o constiintd dezvoltata a sinelui, o gandire strategica, o atitudine serioasa
fata de rolurile pe care, indiferent de dorinta personala, trebuie sa ti le
asumi: fiu/fiica, nepot/nepotica, prieten/prietend, sot/sotie, coleg/colega,
tatd/mama, bunic/bunici, cetitean, patron/angajat, manager/subaltern
etc. Suntem constienti de faptul ca nu toti cititorii acestui manual vor
urma cu strictete recomandarile/sfaturile, selectate din diverse conceptii
despre lume, din opera celor mai stralucite minti ale omenirii, din ex-
perienta oamenilor de afaceri, a politicienilor care au cunoscut succesul.
In speranta ci fi vom ajuta pe cei dornici de a se actualiza/ problematiza/
reconstrui, am depus un mare efort. Am valorificat in propria experienta
cu maxima atentie formula: Desteptii invata pe greselile altora, unii invata
pe propriile greseli, ceilalti rdméan ignoranti. Dar pentru primele doua
categorii de oameni o metoda de autoinstruire, autocunoastere, transfor-
mare este analiza. Toate concluziile/recomandarile capitolelor manualului
sunt expresia unor experiente individuale sau de grup, valorificate de
catre savantii si filosofii diferitor epoci istorice. Nimic nu i se ofera omului
in existenta pamanteasca gratis. Pentru fiecare pas realizat se cere un
efort. Cu cat ve-ti depune eforturi mai semnificative, cu atit mai
consistente vor fi realizarile domniilor voastre.

In calea spre succes, in realizarea celor 13 pasi si mai ales in dimi-
nuarea fortei celor trei dugsmani ai omului: nehotararea, indoiala si frica,
va dorim sa aveti suficienta dorinta, credinta, gandire pozitiva, perseverenta,
rabdare, sanatate fizica si spirituald. Suntem convinsi ca veti reusi.

Liudmila Rosca, doctor habilitat in
filosofie, conferentiar universitar



TEMA L. FILOSOFIA - FORMA
INTEGRATOARE A CULTURII

1.1 Conceptul de cultura si civilizatie

1.2 Conceptia religioasa despre lume

1.3 Filosofia, arta, stiinta — forme ale culturii

1.4 Functia integratoare a filosofiei. Conceptia despre lume

1.1 Conceptul de cultura si civilizatie

Cultura si civilizatia sunt domeniile create de om, care in diversitatea
formelor lor exprima modul uman de existenta. Spre deosebire de celelalte
vietuitoare care pe parcursul existentei se adapteaza la mediul natural, omul
reuseste sa-si creeze propria lume pe care individul o valorifica pe parcursul
vietii. Etimologic cultura, notiune de provenienta latina, desemneaza procesul
de valorificare a mediului natural de existenta. Verbul latin colere desemna
cultivarea plantelor, iar mai tarziu explica relatia omului cu natura, cu resursele
ei, cu anumite lucruri, pe care isi propune sa le schimbe cu scopul de a le
spori productivitatea, utilitatea. Simultan notiunea ,,cultura” este aplicata cu
sensul de educatie si instruire, de cultivare a spiritului uman.

Exista multiple definitii ale culturii. Nu ne propunem sa realizdm un
studiu comparat al acestora, deoarece consideram necesara explicarea
fenomenului definitoriu pentru viata, activitatea si reusita omului in diverse
situatii existentiale. Multiplicitatea definitiilor culturii poate fi explicata prin
faptul ca ea (cultura) reflecta diversitatea modurilor, modelelor, stilurilor
existentei umane. Este important sd retinem cé in cotidian termenul este
utilizat cu diferite semnificatii si, din acest motiv, produce controverse,
neclaritti. In acelasi timp, orice om cult trebuie sa cunoasci cel putin o
definitie a culturii, pe care ar putea s-o utilizeze, s-o interpreteze. Asadar,
cultura cuprinde totalitatea valorilor materiale si spirituale, create de om
cu scopul de a se autoafirma, autorealiza, autodesavarsi. in acest sens,
cultura este produsul ,,naturii deschise a omului”. Antropologii considera
ca omul nu se nagte implinit, autosuficient pentru a supravietui'. Totodata,

! Savantii considera cd pentru a se nagte absolut gata pentru viatd — ca minzul si ca vitelul
care dupa doar citeva ore de la nastere se pot misca, hrani etc. — omul ar trebui sa se retind
in uterul mamei 21 de luni. Mai amanuntit se recomanda a se vedea: Banepuii I'youn,
Enena Hekpacoa, ®unocodcekas anrponosiorus. Y4yeoHoe nocodbue aist By30B. M.:
MEPCD, CII6, Yuusepcuterckas kuura, 2000, - 240 c.



omul este deschis catre schimbare, adaptare la conditiile existentiale. In
realizarea acestui obiectiv, omul este sustinut de formele culturii: mitologia
sireligia, arta, stiinta si filosofia.

In literatura de specialitate pentru desemnarea acelorasi fenomene valori
spirituale i valori materiale este utilizat si termenul — civilizatie care produce
nu mai putine controverse. In literatura filosofica termenului civilizatie i se
ofera mai multe sensuri, printre care mentionam: sinonim al culturii, sinonim al
culturii materiale; nivel/o anumitd etapa in dezvoltarea societatii (de exemplu:
civilizatia anticd); perioadd ce desemneaza trecerea omenirii de la starea
salbatica si barbara (L. Morgan, B. Taylor); etapa finald a dezvoltarii culturii,
stadiul de degradare a acesteia (O. Spengler)[1, p. 25].

Termenul civilizatie are de asemenea radacini latine: civis, civitas, civilis,
civilitas. Notiunea civis — cetatean desemna, in cultura romanilor, un om
comunicabil, sociabil. Civitas este utilizat cu sens de: cetate, stat, iar termenul
civilis desemneaza sentimentele pe care ar trebui sd le posede un cetétean.
In domeniul filosofia culturii, civilizatiei i se oferd urmitoarea definitie:
ansamblul valorilor inscrise in orizontul satisfacerii cerintelor materiale ale
omului. In lucrrile lui Ovidiu Drimba, consacrate istoriei culturii si civilizatiei,
civilizatia cuprinde informatiile/cunostintele despre organizarea politico-
administrativa a statului, despre prezenta si functionarea institutiilor sociale,
despre activitatea economica (forma de proprietate, relatiile de producere,
resursele naturale de care dispune o tard concreta, constructiile publice si
mijloacele de comunicare etc.), imbracamintea, locuinta, alimentatia etc. in
timp ce cultura desemneaza valorile spirituale cum ar fi: descoperirea
necunoscutului, cautarea unui ideal/stil de viata, revelarea de sine, contemplarea
frumosului, exercitarea libera si multiplicarea formelor de manifestare a
creativitatii individului uman etc. Altfel spus, cultura cuprinde valorile spirituale,
obiectivate In datini si obiceiuri, credinte si practici religioase, opere stiintifice
si filosofice, literatura si muzica, arhitectura, sculptura, pictura, arte decorative
sau aplicate. Din asemenea interpretari reiese ca cultura si civilizatia au continut
propriu, au zona de influentd, interactioneaza, dar nu se opun, dupa cumafirma
O. Spengler in lucrarea Declinul Occidentului, publicata in anul 1918.
Dezvoltarea intensa a societatii de consum, subiectul central al careia este
Homo economicus, a condus la multiple dificultati caracteristice raporului
om-naturd, om-societate, om-tehnica/tehnologie, om-om si chiar in corelatul
om-sine. Din acest motiv, O. Spengler mentiona ca civilizatia ar marca amurgul
culturilor, faza lor de degenerare si declin.



In interpretarea coraportului culturi-civilizatie suntem ajutati de mai
multi cugetatori, culturologi, axiologi. De exemplu, Tudor Vianu sublinia
ca nu trebuie sa ne dorim distrugerea civilizatiei pentru a obtine cultura,
trebuie sd dorim contemplarea, iar cand recunoastem ca Intr-un anumit
mediu valorile civilizatiei propriu-zise au crescut, trebuie sa ne intrebam
daca cultivarea exclusiva a acestor tinte este suficienta si daca nu cumva
ea trebuie completata cu urmarirea celorlalte finalitati culturale ale omenirii.
Tudor Vianu se pronunta in favoarea unei culturi integrale, in care toate
formele sale autonome si evolueze intr-o conexiune fireasca. In opinia
culturologului Ion Bétlan, orice valoare culturala, devenitd in procesul
generalizarii si asimilarii fapt social, este un bun al civilizatiei. Intre cultura
si civilizatie nu exista o identitate deplind, dupa cum si invers ele nu pot fi
despartite in mod absolut.

Ca produs al activitatii umane, cultura presupune procesul de valorizare
a resurselor naturale, de dezvoltare si perfectionare a facultatilor cognitive
si creative ale omului. Din acest motiv, putem afirma ca omul este nu doar
subiectul, dar si obiectul culturii. In procesul muncii creative, omul se dezvolta
atat fizic, cat si spiritual, iar asimilarea continutului valorilor produse reprezinta
motorul ce sustine dezvoltarea, cresterea, perfectionarea, modernizarea atat
a societatii, ct si a capacitatilor individului uman.

Geneza culturii si civilizatiei este explicata de catre filosofi, psihologi,
antropologi, sociologi, care incearca sa raspunda la intrebarile: Cum in
cadrul lumii naturale a aparut cultura, un fenomen cu totul diferit in raport
cu natura? Care sunt izvoarele culturii? Aparitia formelor culturii si
civilizatiei este determinatd de necesitdtile individului uman, aflat in
devenire, proces sustinut de asimilarea conditiilor de viata, de satisfacerea
necesitatilor primare si secundare. Omul si animalul prin intermediul
activitatii, orientate catre satisfacerea propriilor necesitati, modifica
caracterul mediului ambiant, dar numai omul poate sa aprecieze rezultatele
propriei actiuni §i, in baza acestui studiu, isi poate perfectiona programul
comportamentului ulterior. Geneza culturii, a civilizatiei este abordata si
de filosoful roman Mihai Ralea, autorul lucrarii Explicarea omului. Teza
initiala, lansata de Mihai Ralea este: conditia umana devine posibila prin
refularea datului natural. Filosoful subliniaza ca prima pozitie a omului
»este de negatie dialectica, de rezistenta, de inventie de piedici. Omul e
un creator de piedici spre asi afirma anumite libertati, creatiunile sale de
la economie, artd si morala, se infatiseaza ca alcatuiri proprii”[2, p. 6-7].



Universul simbolic, incdrcat de semnificatii, este esential pentru
integrarea individului. Prin creatiile sale, omul se prezinta in realitate, in
viata semenilor §i in cosmos, ocupand o anumita pozitie, asumandu-si roluri,
statuturi, responsabilitati. Prin caracteristicile sale, actiunea cu unelte a omului
pare a fi jucat un rol esential nu in transformarea unui gen de activitate in
altul, ci in aparitia unei noi modalitati de organizare colectiva, in care omul
se prezintd ca cooperator, ca subiect al comunicarii sociale, ca creator al
unei noi lumi. Anume 1n cadrul acestui sistem de organizare, apare raportul
valoric, pe care Lucas G. il defineste ,,raport tipic uman’[3, p.98-99].

In asa fel, elementele de umanizare care apar in procesul activitatii
constiente, constituie suportul direct sau indirect al raportului valoric. Acest
raport se manifesta, in mod evident, 1n afirmarea si dezvoltarea capacitatilor
angajate 1n procesul actiunii. Prin actiunea constienta, intemeiatd pe
capacitatile umane, considerate in totalitatea lor, si pe realitatea data, omul
umanizeaza mediul caruia 1i apartine. Cu aparitia societatii umane organizate,
conditia existentialda a omului este satisfacuta la nivel civilizational, caruia i
corespunde o structura a activitatii umane constituita din: subiectul activitatii
(omul), obiectele activitatii, care se Impart in lucruri si simboluri, la randul
sau, lucrurile formeaza obiectul muncii si obiectele de munca [4].

O analiza morfologica a activitatii umane este realizata de filosoful
Moisei Kagan, care divizeaza activitatea In doud tipuri: activitate
transformatoare si cognitiva. ,,S-ar parea ca activitatea transformatoare
poate fi definitd prin notiunea — munca. Dar nu este asa, activitatea
transformatoare este un fenomen mult mai cuprinzator decat munca,
deoarece include toate formele activitatii, care conduc la schimbarea realului
si idealului, a existentului si conduc la crearea unui nou real sau ideal, a
ceea ce Tnainte nu exista”[5, p.53-54].

Analizand diversitatea formelor activitatii umane, Melescenco L.S.
si Suhardin S.V. supun analizei doua forme de baza: material-practica si
cognitiva. Prima este corelatd cu schimbul de substante si energie, a doua
— cu producerea si transmiterea informatiei. In acest context, A. D. Ursul
mentioneaza ci ,,evidentierea aspectului informativ al muncii ne oferd o
baza unica de analiza a activitdtii umane, incluzand aici si sfera de
producere, si stiinta si alte varietati ale muncii”[6, p.201]. Intr-adevar,
odatd cu acumularea si diversificarea modalitatilor de transmitere a
informatiei, continutul muncii, al activitatii umane se complica, iar, odata
cu aceste modificari, au loc schimbéri esentiale in raportul omului cu natura.

10



Activitatea cognitiva este un domeniu important al existentei umane.
Dupé cum am mentionat, fiinta umand este insuficient pregatita la nastere
pentru a supravietui. Neavand un program functional, bazat pe instinct, omul
invata de la animale, le imitd. Dar pentru a realiza aceste acte este necesara
o scanteie, o simpla manifestare a constiintei. Capacitatea de a imita nu
este specifica doar omului. Ea poate fi intalnita la maimute, la papagali. La
om, spiritul de observatie, capacitatea de a imita si reproduce fenomenele/
procesele observate au contribuit la aparitia unor modificari esentiale.

Asadar, geneza culturii este explicatd in baza creatiei, jocului,
simbolului. Atunci cand culturologii evidentiaza doar un fenomen, risca sa
nimereasca intr-o dificultate, de aceea propunem, In mod serios, sa fie
aplicate toate, in cazul cind ne propunem sa investigam, sa interpretam
geneza culturii si sa evidentiem factorii, care au influentat dezvoltarea ei
ulterioara. Acest studiu este semnificativ pentru timpul nostru istoric,
deoarece sunt raspandite conceptii care propaga declinul culturii,
confruntarea civilizatiilor etc. Culturologia secolului XX, a fost influentata
de lucrarea lui O. Spengler Amurgul Europei, in care autorul evidentiaza
patru etape in dezvoltarea oricdrei culturi: tineretea, desavarsirea,
maturitatea si declinul. Interpretarii concluziilor lui Spengler, ii dedica
lucrarea sa Nicolae Berdeaev Sensul istoriei. Savantul rus, mentiona:
,,In orice cultura, dupa inflorire si desavarsire, incepe ,,secatuirea” fortelor
creatoare, inlaturarea si stingerea spiritului, scaderea spiritului. Se schimba
integral orientarea culturii. Ea se orienteaza catre realizarea practica a
potentialului, a organizarii practice a spiritului in directia largirii zonei de
influenta pe suprafata pamantului”’[7, p.163]. Analogia culturii, cu viata si
activitatea omului, conduce la concluzii discutabile, controversate. Este
evident 1nsa ca intre aceste doua fenomene complexe: cultura/civilizatia
si omul exista multiple interconexiuni, care justifica teza: omul este creatorul
culturii, cultura este conditia indispensabila existentei umane.

1.2 Conceptia religioasa despre lume

Este raspandita opinia, conform céreia termenul cultura provine de
la cuvantul cult. Astfel de conceptii, reduc cultura la originile ei spirituale,
la religie. In realitate religia este doar cea mai simpla forma a culturii
care se dezvolta din interpretarile mito-religioase ale fenomenelor naturii,
care deseori 1i deschideau omului toate ,,slabiciunile” sale. Notiunea cult
provine de la termenul latin — cultus cu sens de divin, de respect.
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Sensibilizarea si perceperea lumii sunt atestate in primele forme ale
cunoasterii lumii, cele mai simple si cele mai vechi: mitologia si religia.
Mitologia desemneaza totalitatea miturilor, raspandite Intr-o arie etnica
sau sociala, care formeaza un sistem epic mai mult sau mai putin unitar.
Mitul cuprinde reprezentarile omului, aflat in tranzitie de la starea naturala
la cea socioculturala, despre lumea vazuta si cea nevazuta, despre viata
si moarte, despre destin si eternitate. Mitologia este incercarea universala
de a cunoaste si interpreta lumea. Mitologia se constituie in cadrul culturii
primitive, operand cu mijloace magice si manifestandu-se prin adaptarea
concreta epica a abstractiunilor §i fenomenelor superioare la situatia
psihosociald data ca si prin explicarea simbolicd a acesteia. Mitologia
cuprinde 1n sistemul ei §i miturile cosmogonice despre nasterea si
distrugerea unicala sau ciclica a universului, despre aparitia si disparitia
ca specie a omului, a plantelor, a obiectelor din natura [8, p.378-379].

Mitologia reprezinta modul de percepere al lumii, caracteristic etapelor
timpurii ale dezvoltarii societatii. Gindirii mitologice i sunt caracteristice:
deosebirea confuza, neclara a subiectului de obiectul cunoasterii, a
obiectului de semn, a lucrului de cuvant, a esentei lucrului de cuvintele
care il desemneaza. Conceptia mitologica despre lume, in forma sensorial-
ilustrativa, descrie tabloul lumii ca cAmp de actiuni al fortelor antropomorfe.
Aprofundarea diviziunii muncii, partajarea muncii intelectuale de munca
fizica, conduce la aparitia unor idei mai progresiste despre pozitia omului
in cosmos, despre potentialul cognitiv §i creator al omului. Schimbarile din
viata cotidiana a omului au creat premise pentru aparitia raportului teoretic-
congtient cu lumea, contrapunerea subiectului si a obiectului cunoasterii.
Subiectul se deosebeste si se opune ambiantei ca un component activ al
ei, care poate, in mod constient, sd se raporteze la consecintele propriei
activitati. Omul, in calitatea sa de subiect activ al propriei lumi, isi transforma
propria activitate in obiect de studiu.

In mitologie, gandurile erau exprimate in imagini emotionale, poetice,
metaforice. Trasaturile omului sunt transferate lumii inconjuratoare, iar
fortele naturii sunt insufletite. In mitologie, ca intelegere integra a lumii,
sunt prezentate, in aceeasi masura, realitatea si fantezia, naturalul si
supranaturalul, cunostintele si credinta, gandurile si emotiile. Astfel, este
afirmata unitatea naturii si a societatii, a lumii i a omului. Formand repre-
zentari colective a anumitor popoare despre lume, mitologia asigura
continuitatea spirituald a generatiilor, afirma in societate un anumit sistem
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de valori, unele forme de comportament public. Tabloul mitologic al lumii
reprezinta o prelucrare artistica, inconstienta a naturii sia formelor sociale,
si nu deosebeste omul de ambiantd, umanizeaza natura si societatea.
Aparitia cosmosului, era conceputa prin analogie cu nasterea omului.

Dezvoltarea societdtii a condus la inlocuirea conceptiei mitologice
cu cea religioasa si filosofica. Religia si filosofia abordeaza aceleasi
probleme, cum ar fi: originea lumii, cunoasterea si respectarea valorilor
etc., dar ofera interpretiri diferite de cele ale mitologiei. In perioada de
tranzitie de la interpretarea mitologica la cea religioasa, sunt raspandite
religiile gentilice: animism, totemism, fetigsism. Animismul desemneaza
un stadiu prereligios, un “minimum de religie”, avand ca sursa dorinta
omului de asi explica fenomenele enigmatice din propria viata (somnul,
visele, halucinatiile, bolile) sau credinta ca fiecare om are un suflet autonom,
care-l poate parasi temporar (in somn sau in coma) sau definitiv - in
timpul mortii. E. B. Tylor in studiul despre cultura primitiva Primitive
culture, mentioneaza: “Sub numele de animism imi propun sa studiez
doctrina “fiintelor spirituale”, credinta care este insesi esenta filosofiei
spiritualiste. Inteligenta, intr-un studiu de culturd putin avansat, pare
preocupata mai ales de doua categorii de fenomene biologice: mai intai de
toate celea ce constituie deosebirea intre un corp viu §i un corp mort,
cauza treziei, somnului, mortii, bolii; apoi natura formelor umane ce apar
in vis, In naluciri. De aici, aceasta deductie ca in fiecare om exista o viata
si o fantoma. [...]. La popoarele silbatice, ca si la popoarele civilizate,
baza reala a oricarei filosofii religioase este animismul” [9].

Totemismul — forma a religiei primitive, bazate pe credinta in totemuri.
Totem - notiune simbolica referitoare la stramosii tribali, imaginati sub forma
de animale, pasari, insecte, eroi anteriori clanului sau tribului, amintirea carora
trebuie cultivata spre binele comunitatii urmasilor. Totemismul se constituie
ca o religie rudimentara, cu rigori sociale, care reglementa viata i activitatea
omului. In secolul XX, totemismul mai este raspandit la trtiburile australiene,
unde mai exista ritualuri totemice [8, p.705-706].

Fetisismul — forma a religiei primitive, intemeiata pe credinta in forta
magica, autonoma caracteristica unor obiecte, amorfe sau lucrate de maina
omului. Fetig — obiect adorat ca divinitate, caruia i se atribuie insusiri si forte
supranaturale, venerat in sine de societatile primitive. Desi stapinitor prin
acceptare, devine totodata si stapanit de credinta, acesta se poarta cu fetisul
sdu ca un proprietar, dandu-i diferite sarcini i amenintandu-1 ca daca nu le

13



va Indeplini il va schimba cu un nou fetis. Dezvoltarea sociala si renuntarea
la fetisism ca atare 1n avantajul religiei a condus la despartirea spiritului, ce
se credea ca locuieste in fetis, dar nici o credintd n-a renuntat vreodata de
tot la fetiguri, acestea transferandu-se in zona superstitiilor (puterea moastelor,
a crucii, a icoanei etc.) 8, p.217].

Religia — forma de refugiu mistic al constiintei omenesti intr-un sistem
doctrinar transcendent, construit ca rezultat al codificarii teologice a mitologiei
prin selectia si canonizarea traditiilor mitice de raport abstract al oamenilor
fata de necunoscutul natural inexplicabil. Aparuta prin absorbire succesiva,
din animism, totemism, fetisism etc., religia a devenit forma ce intermedia
relatia omului cu cosmosul. Prin organizarea ecleziastica a sacerdotiului intr-
o forma sociala de cult (biserica), utilizand un cod moral care prevede rasplati
si pedepse postume, dar si perspectiva mantuirii, religia devine un instrument
de modelare spirituald a constiintei sociale. Orice religie cuprinde un sistem
coerent de postulate care admite in planul cunoasterii mistice, prin credinta
neconditionatd, existenta si forta autonoma totald a unei lumi supranaturale
divine, creatoare si diguitoare a lumii vizibile si invizibile reale ale carui destin
il conduce prin legi stabilite sau dupa bunul plac, intrucat are asupra acesteia
drept de viata si de moarte, ca asupra operei create [8, p. 600-606].

Aparitia religiei corespunde nivelului de dezvoltare al intelectului uman,
cand sunt separate gandirea teoretica de cunoasterea realitatii, determinata
de necesitatea adaptarii la mediul natural de existenta. Treptat, notiunea
generala se rupe de la obiectul ei si se transforma in esentd deosebita.
Gratie faptului ca constiinta este nzestratd cu capacitate creatoare, ea
poate produce reprezentari specifice despre ambianta. Conceptia religioasa
despre lume este Intemeiata pe admiterea inceputului supranatural al lumii.
Religia ca forma social-organizata a credintei comunitatilor umane, forma
de inchinare a fortelor supreme, necesita recunoasterea lui Dumnezeu
ca esentd supremd, demnd de a fi veneratd. Dumnezeu este privit ca
domn si ca aparator al omului. Dorinta de a-1 urma pe Dumnezeu, 1i permite
omului sa formuleze valorile general-umane.

In epocile de crizi, in timpul unor tulburiri interioare persistente,
oamenii recurg la filosofie si religie In cautarea unor tehnici de salvare.
Nu este vorba despre un refugiu oarecare, ci de necesitatea redobandirii
echilibrului existential, prin situarea si judecarea omului ca Intreg si posesor
al unui sens, al unui rost al vietii. Religiile nu satisfac doar o necesitate a
cunoasterii. Religiile introduc o dedublare a lumii: pe de o parte, lumea
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divind, populatd cu personaje, semnificatii care depasesc realitatea
nemijlocita, iar pe de alté parte, lumea imediata profana a omului. Nivelul
sacru cuprinde ceea ce este autentic, valoros, semnificativ, existenta caruia
nu depinde de nimic. Sacrul religios desemneaza lumea divina, inzestrata
cu functii creatoare, orientative si de supraveghere continua in raport cu
lumea reald. Religia opereaza o neté separare, pana la dedublare, a celor
doua niveluri de existenta, cel al sacrului si cel al profanului. Lumea divina
este postulatd prin intermediul credintei. Credinta este un fenomen
psihologic indispensabil vietii umane. Ea constd in fixarea afectiva a
anumitor cunostinte, teze, judecati/prejudeciti, explicatii, valori, simboluri.
Prin aceasta se educd sentimentul de securitate interioara, respectiv de
sigurantd in raport cu viata si lumea. Credinta, la nivelul vietii cotidiene,
functioneaza in forma acordarii de credit si incredere fara verificare.

Religia raspunde unor cerinte umane complexe, care pot fi clasificate
in: nevoi de ordin gnoseologic, religiile ofera imagini globale si unitare ale
lumii, principii §i temeiuri ale existentei umane si universale; nevoi de ordin
spiritual si psihologic, religiile mondiale propun idealuri, concepte ce ofera
tehnici de purificare interioara. Religiile propun proiecte de umanitate
autenticd. Lumea divind este o forma spirituald prin raportare la care
omul 1si cunoaste si isi evalueaza, in mod adecvat, potentialul cognitiv i
creativ, isi propune repere de autoperfectionare, etaloane absolute ce au
menirea de a propulsa experienta profana a omului.

Religiile mondiale care isi mentin influenta asupra constiintei sociale si
individuale sunt: budismul, crestinismul si islamul. Budismul se constituie ca
o reactie la ideologia religioasd a brahmanismului indian in secolele VI-V
i.e.n., Brahmanismul structureaza intelegerea universului si a omului pe baza
paralelei dintre doud cupluri categoriale Brahman-Maya si Nirvana-Samsara.
Brahman este o divinitate impersonala abstracta, suflet si vointa a universului,
este spiritul universal. Budismul are la baza patru adevaruri formulate de
Buddha (din sanscritd — trezit, iluminat). Printul Siddahartha Cakyamuni
Gautama Buddha a fost profund emotionat de trista conditic umana, dupa ce
s-a Intalnit in drumul sdu cu un batran, cu un bolnav, cu un cadavru si cu un
ascet. Printul Siddhartha la varsta de 29 de ani a parasit palatul pentru a gasi
explicatia conditiei umane si a stabili remediul ei. Dupa mai multe esecuri, o
profunda meditatie i-a permis sa redescopere legea inlantuirii cauzelor si
efectelor care a stat la baza doctrinei budismului, oferita discipolilor lui Buddha.
Temeiurile doctrinei sunt cele patru adevaruri: 1.0, calugare, intreaga
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existentd nu este decdt durere si copilul are dreptate sa planga inca de
la nastere: astfel arata primul Adevar — existenta suferintei. Al doilea Adevar
ne transmite ca durerea vine din pldcere, cauza suferintei. Al treilea Adevar
ii ofera omului speranta ca suferinta poate fi intrerupta: nu veti obtine acest
lucru decat triumfand asupra tuturor iubirilor si smulgdndu-va din inimad
ultimele pasiuni care ar putea sa existe aici.

Al patrulea Adevar descrie calea mantuirii, care cuprinde 8 drumuri:

- Vegheaza mai Intai la Karma, care iti face destinul (karma -mijloace
de existentd drepte);

- Sa nu ai decat sentimente lipsite de rautate (gandire dreapta);

- Supravegheaza-ti buzele pentru ca sa nu iasd minciuni sau cuvinte
murdare (vorbire dreapta);

- Fiecare din actiunile tale sa atace o greseala, sa ajute unui merit sa
creascd (actiune dreapti);

Intr-o noud viata omul ar putea sa parcurgi ultimele patru drumuri:

- Obligatia de a te concentra asupra adevarului, binelui, frumosului
(efort drept);

- Atingerea unei perfecte stapaniri de sine (atentia dreapti);

- Dezvoltarea unei vointe drepte, dincolo de dorinte si de teama;

- Concentrarea (extazul) dreapta.

Parcurgerea celor opt drumuri ii permit omului sa cunoasca Nirvana
— calea de suprimare a suferintei. Complexul celor opt drumuri este rezumat
la trei prescriptii esentiale: moralitate (sila); intelepciune (prajna); concentrare
(samadhi). Calea predicata de Buddha este o cale de mijloc, nici prea ascetica,
nici prea conciliantd. Ea nu cere nimic zeilor vedici, simultan respinge rolul
Brahmanilor, intermediari intre om si divinitate. Ea refuza ideea sufletului
universal — Brahman si il ignora pe cel individual — Athman. In asa fel,
budismul se situeaza in afara metafizicii brahmanismului, bazata pe identitatea
brahman-athman, pentru a se prezenta nu in calitate de credinta oarba in
anumite dogme, ci ca o experienta personala pentru care magistrul nu poate
decét sa dea sfaturi. Prin budism, intelepciunea inlocuieste metafizica si
morala — ritualul. Totusi stricta urmarire a celor opt drumuri inseamna
renuntarea la o viatd normala si imbracarea hainei monahale a calugarilor,
care-si cersesc hrana si se feresc de tentatiile lumii printr-o viata in mijlocul
comunitatii in celibat: sfantul budist (arhat) este cel care a reusit sa-si inlature
complet pasiunile. Totodata, calugarul budist este liber sa revind la viata
laica, atunci cand decide ce este mai bine pentru el.
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In budism este recunoscut principiul egalitatii tuturor in vocatia de a
atinge nirvana prin propriul efort. Nirvana este stingere — ultimul stadiu,
starea suprema, care incheie sirul reincarnarilor (samsara), punand capat
oricarui fel de suferintd. Dupa scrierile clasice, nirvana este de fapt
eternitatea, pacea vesnica, inexistenta. In acest sens, trecerea in nirvani
echivaleazd cu mantuirea. O caracteristica definitorie a budismului ca
religie o constituie refuzul organizarii ecleziastice, al sacerdotiului, al
ritualurilor, precum si raspunsul noii religii la starea de spirit a oamenilor
epocii. In secolul III 1.e.n., regele Asoca declara budismul religie de stat
in India. Céile de acces la budism sunt: doctrina unei atitudini de
nelmpotrivire fata de impulsul realitatii; doctrina perfectionarii individuale
prin ciclul de recomandari din cursul existentei umane; idealul suprem al
eliberarii din captivitatea suferintei existentiale prin incetarea reincarnarilor
si dezvoltarea 1n Nirvana. Budismul a oferit omenirii contemplatia Yoga,
care neaga existenta unui suflet omenesc, a unui Athman individual, intrucat
fiecare ins este compus din 5 elemente: constiintd, reprezentari, forte
karmice, simturi, invelis material al fiintei — si totul in lume se supune
relatiei dintre cauza si efect, o existenta nefiind decat consecinta existentelor
anterioare. Elementele sau particulele componente (dharma) constituie
substanta universala si patrund in toate fenomenele lumii spirituale, si a
celei obiectuale. Ele se afla in migcare perpetud si de aceea se aprind si
se sting in fiecare clipa, astfel ca lumea este un torent care curge neincetat,
modificandu-se si rendscand mereu. Existenta manifestatd este samsara,
insotitd de suferintd, iar calea eliberdrii din ea este cunoasterea. Nirvana
este existenta nemanifestatd. Calea cunoasterii prin contemplatie rezida
in sistemul Yoga. Cartea sfanta a budistilor este Tripitaka (Trei cosuri) —
trilogia scripturilor budiste initiale, scrise in limba pali si pastrate in Ceylon
(Srilanka) sau triplul codice, insuméand cele trei grupuri de Sutra: Vinaya —
precepte sireguli canonice; Sutta — dialoguri si aforisme ale lui Buddha si
Abitharma — meditatii metafizice. in secolul I, Budismul sufera schisma,
in rezultatul careia sunt deosebite doud curente principale: Mahayana si
Hinayana. Doctrina reformista Mahayana (Marele vehicol), predica ideea
in conformitate cu care omul este nepregatit pentru a atinge Nirvana prin
propriul efort. Mahayana face largi concesii brahmanismului, cu care mai
tarziu se va contopi. Adeptii Hinayana, fiind mai conservatori, respecta
textele traditionale din Tripitaka. Ei sustin ca Buddha este un personaj
istoric, invatator si nu zeu, dupa cum afirma oponentii lor.
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Crestinismul — religie mondiald, constituitd pe temeiul credintei in
lisus Christos, ca fiu si mesager al lui Dumnezeu, trimis pe pamant in
vederea rascumpararii pacatului originar al cuplului Adam si Eva si a
mantuirii omenirii. Cartea sfinta in crestinism este Biblia - Sfanta
Scripturd. Biblia este o colectie eterogena care cuprinde: mituri, doctrina
religioasd, coduri juridice, meditatii si coduri de morala practica, sfaturi
medicale, agricole, zootehnice si gospodaresti, eseuri filosofice si metafizice,
cronici politice i militare, folclor, literaturd in proza si poeme, texte rituale
si magice etc.[8. p.103-106]. O sursa teoreticad a Vechiului Testament,
prima carte a Bibliei, este Talmudul (Invatatura, initiere), elaborat in
perioada: secolul IV 1.e.n. — secolul IV e-n. [8, p. 668-669]. Mai multe
concepte din Talmud sunt regasite in Vechiul Testament.

Crestinismul apare in secolul I ca secta iudeo-crestina si se dezvolta
in religie autonoma odata cu definitivarea dogmelor de baza, in anul 325 la
Nikeia si 381 la Constantinopol. La Conciliile ecumenice din Nikeia si
Constantinopol a fost adoptata dogma Sfintei Treimi, a fost formulat Crezul.
In anii 879-880, la Constantinopol este discutati dogma Filioque pe care o
accepta biserica apuseana si o respinge biserica rasariteana. Conciliul s-
a incheiat fard a se ajunge la o intelegere, iar in anul 1054 cele doua
biserici se excomunica reciproc. Schisma crestinismului a condus la evi-
dentierea momentelor ce deosebesc ortodocsii de catolici. In catolicism
este acceptata o ierarhie valorica descrescatoare induntrul Sfintei Treimi,
ceea ce implicd o distantd maxima intre om §i Dumnezeu, iar imediata
apropiere este rarefiata de Duh. In catolicism, Sfantul Duh purcede si de
la Fiu (principiul Filioque). Din aceasta cauza rezulta intensa sacralizare a
lui Tisus care are functia de judecitor. In catolicism, se postuleazi cunoas-
terea lui Dumnezeu. In ortodoxie Dumnezeu este nendscut, Fiul este nascut
din Tatal, iar Sfantul Duh purcede numai de la Dumnezeu Tatal. in
ortodoxie, fara a fi neglijata sacralitatea, natura divina a lui lisus, acesta
este asemanat cu Mielul, adica este receptat mai ales prin valorile activitatii
si ale iubirii nemijlocite [10, p.256-262]. Pentru credinciosul ortodox,
credinta este individuald, biserica este o institutie sociald care accepta
libertatea individului in alegerea drumului sdu catre mantuire prin biserica.
Catolicul considera ca insusi liberul arbitru personal este predestinat.

In anul 1520, crestinismul sufera a doua schisma in rezultatul cireia
de la catolicism se desprinde protestantismul, actualmente impartit in trei
biserici: luterana, calvind si anglicana. Protestantismul se opune ritualului
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bogat si pompos, practicat de catolici; propune revenirea la Biblie pentru a-
i descoperi sensurile initiale. Sub aspect dogmatic, protestantismul acorda
un rol absolut predestindrii. Dumnezeu are autonomie totald de vointa,
mantuieste pe cel care il alege, iar omul nu are dreptul de a judeca alegerea
aceasta si nici nu poate impune nimic prin ceea ce face. Din aceasta decurge
maxima incertitudine a credinciosului in privinta propriei mantuiri. Credinta
este insotitd de angoasa, dar, in plan practic, consecinta intelegerii mantuirii
conduce la obligatia omului de a cunoaste creatia. In acest context,
cunoasterea stiintificd nu satisface doar curiozitatea intelectuala, ci este
destinata organizarii riguroase, logic eficiente, a actiunilor in vederea obtinerii
unui profit maxim. Ignoranta si lenea sunt pacate de neiertat. Aptitudinile si
calitatile personale sunt daruri dumnezeiesti ce trebuie folosite, valorificate.
Din aceasta perspectiva, este salutatd modelarea unei individualitati
egocentrice, voluntare care refuza existenta vegetativa. Rezultatele muncii
nu sunt destinate sa satisfaca placeri, nevoi sau capricii individuale, ci implica
datoria morala de a le re-investi (capitaliza) spre a fi multiplicate, aducand
in asa fel un imn de lauda catre Dumnezeu. Max Weber, in lucrarea
Capitalismul §i etica protestantd, mentiona ca prin asemenea interpretari
protestantismul formeaza spiritul capitalismului modern.

Islamul (din limba araba inseamna supunere) — religiec mondiala,
intemeiata in secolul VII, in Arabia, conform traditiei, de catre Muhammed,
considerat profetul unic al unui Dumnezeu unic — Allah. Islamul structurat
pe un monoteism riguros si-a format doctrina religioasa pe temeiul cartii
sfinte — Coranul, textul ciruia Muhammed I-a primit prin revelatie divina
de la Allah, la piatra neagra de la Mecca. Conceptia religioasa islamica
reiese din teza, conform careia Allah este unica fortd energetica a univer-
sului, pentru care toate creaturile : inger, om, animal, planta, piatrd sunt
unelte oarbe, fara autonomie si libertate, si pe care le carmuieste dupa
dorinta si capriciu; omul este lipsit de liberul arbitru, fiind calauzit de Allah
spre bine sau spre rau. Islamul nu contine ideea de dragoste fatd de
divinitate, ci numai ideea de frica. ,,Vrednic in fata lui Allah este cel care
se teme de el cel mai mult”. Pe 1angd dogme, islamul impune respectarea
unor reguli obligatorii: 1. razboiul sfant cu scop misionar pentru raspandirea
doctrinei mahomedane in lume, care poate fi efectuata si prin violenta;
rugiciunea obsteasca de 5 ori pe zi, cu fata spre Mecca; pelerinajul in
orasul sfant - Mecca, pentru inchinare in moscheia Kabba; postul din luna
Ramazan; ofranda pentru orfani, saraci, bolnavi[8, p.209].
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Conceptia despre lume, elaboratd de adeptii religiilor monoteiste
mondiale, stabileste o pozitie clara pentru om in raport cu divinitatea, cu
natura, cu comunitatea sociald, cu propriul potential. Practic nu este
neglijata nici o chestiune legatd de modul de existenta al individului. Fiecare
religie 1i descifreaza omului secretele credintei. Credinta — convingere
apriorica, irationald, cu caracter transcendental, intr-o existentd sau o forta
extramondana, eterna, absolutd, mai presus de om. Variabilda dependenta
de specificul religiilor, credinta constituie motivatia si scopul fiecarui sistem
religios, si este o atitudine afectiva, pentru care dogmele si traditia devin
formule inteligibile, deoarece sunt acceptate fara un examen logic, printr-
un act de optiune spontana. Credinta admite in calitate de unica modalitate
de cunoastere revelatia divina [8, p.145]. Totodata, daca facem abstractie
de dogma religioasa si in baza unor principii morale apreciem rolul credintei,
si al convingerilor pe care ea le produce, atunci observam o influenta
semnificativa a fenomenului asupra mentalitdtii omului contemporan,
asupra modului de abordare al vietii, asupra atitudinilor adoptate de individul
uman. In treptele activitatii de succes, credinta ocupi o pozitie importants,
fara de care omul contemporan nu-si poate evalua, in mod adecvat,
potentialul cognitiv si creator, nu poate transfera potentialul personalitatii
sale in realitate, 1n actualitate. Din acest motiv, este important sa cunoastem
conceptiile elaborate de adeptii religiilor mondiale, iar prin volumul respectiv
de cunostinte, sd ne modeldm abordarile vietii, activitatii, ale celor mai
frumoase fenomene ale vietii umane: dragostea, prietenia, fericirea.

1.3 Arta, stiinta si filosofia — forme ale culturii

Arta — este o forma a culturii, o manifestare spirituala specifica.
Arta realizeaza o cunoastere a omului prin imagini sensibile, expresive.
Termenul arta provine din latinescul ars — Indemanare. Arta are multe
destinatii in viata persoanei. Ea poate face apel la sentimentele individului,
ii poate stimula gindirea prin mijlocirea céreia poate scoate la lumina
adevaruri profunde sau caracteristici minore ale lucrurilor, ale realitatii
obiective[11]. Anume din acest motiv, arta este o formd importanta a
culturii. Primele opere de arta apar din necesitatea satisfacerii conditiilor
existentiale la moment vitrege pentru om. Picturile de pe peretii grotelor,
studiate si apreciate la justa valoare de specialisti, ne povestesc multe
despre ocupatiile primilor oameni. De exemplu, pictura unui animal salbatic,
care este strapunsd de mai multe ori cu un obiect ascutit, ne vorbeste
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despre faptul ca vanatorul silbatic s-a antrenat, adica si-a perfectat
indemanarea, cu care va obtine animalul pentru asi potoli foamea lui i a
membrilor familiei lui. Pictura plantelor reprezinta primul material didactic
creat de om. Dupa aprecierea specialistilor, in perioada neoliticului, pe Terra
cresteau 2300 specii de plante, dintre care doar 800 erau comestibile, 700 —
neutre si celelalte otravitoare[ 12]. Este complicat sa raspunzi la intrebarea:
Care formi a culturii a aparut prima: arta sau religia? in opinia noastra, nu
este atat de important acest subiect - explicarea genezei formelor culturii si
evolutiei lor in primele milenii. Important este sa intelegem ca, la etapa
genezei culturii, arta si religia interactioneaza, se conditioneaza reciproc.
Mai tarziu, in secolele VI-V i.e.n., cand sunt formulate principiile artei clasice,
cand sunt definite criteriile frumosului, arta isi contureaza propriul specific,
isi redimensioneaza propriul statut social. Educatia artistica, estetica a
persoaneli, orientate catre descoperirea si valorificarea frumosului din natura,
societate, din relatiile interumane este un domeniu ne explorat de omenire.
Din acest motiv, vom reveni la problematica creatiei artistice in alte capitole.

Stiinta — forma a culturii, a cunoasterii, a constiintei sociale. Prin
diverse mijloace (metode, tehnici, procedee) stiinta 1i oferda omului cu-
nostinte adevarate despre realitatea obiectiva, despre lucruri (calitatile,
esentele lor), despre semeni, despre sine, despre propriul potential cognitiv
si creativ. Procesul cunoasterii este analizat de gnoseologie, domeniul
filosofic care raspunde la intrebarea: Cum este posibila cunoagterea lumii?
Semnificatia stiintei ca forma a culturii este recunoscuta in toate perioadele
istorice, prin care trecand cultura universala si-a imbogétit continutul, si-a
diversificat formele. Sipana la institutionalizarea stiintei, omul a operat cu
cunostinte, care deseori aveau doar statut de parere, opinie si, din acest
motiv, deseori produceau controverse, dificultati, neclaritati. Cu autono-
mizarea stiintei, cu realizarea practica a legitatilor ei specifice, omul obtine
posibilitatea de a opera cu cunostinte adevarate, care in opinia lui F. Bacon
,»sunt o putere”. Stiinta nu doar valorificd cu maxima eficienta potentialul
cognitiv al omului, dar continuu 1l cdlduzeste in activitatea sa, oferindu-i
posibilitatea sa aleagd corect, sa traiasca frumos cu demnitate. Stiinta se
afla in interconexiuni cu celelalte forme ale culturii, mai ales cu filosofia,
care 1i oferda suportul teoretico-metodologic necesar pentru validarea
cunostintelor descoperite de catre savanti.

Filosofia etimologic desemneaza (din 1. greaca: phileo — dragoste;
sophia — intelepciune) dragostea de intelepciune. Pentru prima data
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termenul a fost utilizat de Pitagora care, din modestie, nu se numeste
sofist, dar filosof. Spre deosebire de religie, filosofia evidentiaza interesele,
indoielile i sperantele omului, unica fiinta preocupata de rosturile propriei
existente. Unii istorici ai filosofiei, in calitate de motiv al descoperirii
reflectiei filosofice de catre om, evidentiaza mirarea. Dezvoltarea intelec-
tului i-a permis omului sa observe armonia, caracteristici cosmosului,
consecutivitatea proceselor care-i caracterizeaza specificul propriei
existente etc. Astfel, de observatii au permis comunitatii umane si fiecarei
persoane in parte sa se incadreze, in mod activ, intr-un proces cognitiv,
rezultatele caruia l-au constituit formele culturii §i civilizatiei. Cu timpul,
reflectia filosofica se deosebeste, In mod clar, de mitologie si religie, de
abordarea si interpretarea artistica a lumii, a propriei existente. In raport
cu alte forme ale culturii/ale cunoasterii, cum ar fi mitologia, religia, arta,
filosofia evidentiaza si concomitent satisface necesitatea omului de a
intelege lumea, in unitatea si diversitatea formelor ei de existenta.

Intre stiinta si filosofie constatam o relatie speciala. In primul rand,
fiecare ramura a cunoasterii stiintifice 151 acumuleaza informatia primara
despre un segment al realititii, dezvoltindu-se in cadrul filosofiei. In al
doilea rand, dupa acumularea volumului necesar de cunostinte, dupa
descoperirea calitatilor specifice segmentului evidentiat, stiinta se
autonomizeazi in raport cu filosofia, initiindu-si propria istorie. In al treilea
rand, intre filosofie si stiintd pe parcursul mai multor etape ale dezvoltarii
culturii si civilizatiei universale, atestam o relatie de interdependenta.
Filosofia se intemeiaza pe realizarile stiintelor despre natura, despre
societate, dispune de dovezi logice. Ea cuprinde principiile existentei si
cunoasterii, reflecta continutul relatiilor ce se stabilesc intre om si lume,
interpreteaza continutul legilor obiective, in conformitate cu care isi
realizeaza potentialul natura, sociectatea, omul. La randul sau, stiinta,
in explicarea si interpretarea obiectului de studiu al filosofiei cunoaste o
evolutie proprie. In lumea antici conceptul despre prioritatile cognitive si
specificul cunoasterii filosofice este intemeiat pe potentialul stiintei
cumulative care mai este definitd ca protostiintd. Protostiinta studia
realitatea obiectiva in complexitatea fenomenelor si proceselor ce o
caracterizeaza. Cu dezvoltarea relatiilor de producere, cu aparitia
surplusului de produse, care permitea unei parti a societatii sa se elibereze
de necesitatea de a munci pentru a supravietui si sd se ocupe cu alte
activitdti, cum ar fi cunoasterea, organizarea si gestiunea societatii,
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instruirea tinerei generatii etc. de la protostiinta primara, care simultan
este si religie, si filosofie, si arta, si stiinta, se desprind stiintele naturii, apoi
stiintele despre societate, iar mai tarziu cele despre facultatile cognitive si
creative ale omului. Daca aprofundarea diviziunii muncii a condus la aparitia
stiintei, filosofiei, artei propriu-zise, a organizarii politico-administrative a
societatii, diviziunea muncii in domeniul cunoasterii stiintifice initiaza un
proces, care continua si in prezent, definit ca diferentierea cunoasterii si
specializarea profesionistilor.

Unul dintre fondatorii filosofiei, creatorul unui sistem filosofic clasic —
Aristotel definea filosofia ca invatatura ,,despre primele cauze si principii”,
despre fiinta si nsusirile ei esentiale. Exista relatii universale care trebuie
evidentiate in cadrul unei forme a cunoasterii separate. In opinia lui Aristotel,
filosofia nu poate fi confundata cu nici una din stiintele particulare, deoarece
nici una dintre ele nu abordeaza Fiinta ca atare, n general, ci fiecare dintre
ele 1si asuma doar o parte din ea, examinandu-i insusirile. Prima filosofie
sau metafizica (ceea ce vine dupa fizicd) de la Aristotel si pana in timpurile
moderne, reprezintd simbolul filosofiei ca invatatura despre universal[13].

In lumea antica, o raspandire larga cunosc notiunile de stiintd teoreticd
si stiinte aplicate, iar Aristotel descrie filosofia teoretica, filosofia practica
si filosofia creativa. Notiunea stiinfe aplicate desemna stiintele naturii sau
informationale cu caracter aplicativ. Stiintele teoretice mai erau definite ca
stiinte generale. Pe parcursul mai multor secole, cunoasterea teoretica a
fost confundata cu cea filosofica. Din acest motiv, sunt utilizate formulele:
filosofia ca naturfilosofie, preocupata de interpretarea abstracta a fenome-
nelor, proceselor naturale si a relatiilor lor. Stiintele aplicate o perioada
indelungata au fost lipsite de un nivel teoretic propriu. Era recunoscut faptul
ca teoreticul, abstractul apartine domeniului filosofic al cunoasterii. Opinia
traditionala asupra obiectului de studiu al filosofiei, initiata de Aristotel, cel
dintai clasificator al cunoasterii stiintifice, este completata de cétre cei mai
reprezentativi cugetatori al epocilor ce au urmat. Rareori filosofia este deose-
bita de stiinta, iar obiectul ei de studiu raméne universalul, de natura materiala
sau ideal3. In epoca medievald, in discursurile scolasticii, filosofia este
identificata cu stiinta, ambele fiind raportate la credinta in teoria ,,dublului
adevar”, expusa si interpretatd, intr-o manierd expresiva, de catre Toma
d’Aquino, in lucrarea Summa Theologica[14].

Departajarea clara a filosofiei de stiinta are loc in epoca moderna, in
conditiile existentei unei diversitati de metode de cercetare a realitatii
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naturale si sociale. Desi la Fr. Bacon mai intdlnim clasificarea in: filosofie
naturald, teologica si filosofie despre om, treptat procesul de autonomizare al
filosofiei si al stiintei ajunge la situatia recunoasterii specificului filosofarii in
raport cu cercetarea stiintifica. In asa fel, la Kant filosofia reprezinta un sistem
de cunostinte rationale despre ultimele scopuri ale intelectului uman, iar Hegel
defineste filosofia ca invatatura despre universal. Discutii i controverse apar
la nivelul definirii universalului. Filosofia studiaza universalul din sistemul
cosmos-om, din existenta materiala, universalul ca Insusire al existentei umane.
Universalul nu exista independent de concret. In domeniul lucrurilor,
fenomenelor concrete, sunt ascunse radacinile universalului, izvoarele
meditatiilor filosofice. Universalul este interpretat de filosofie ca ceva integru,
ca o sinteza a concretului. Concretul, in complexitatea manifestarilor si legitatilor
sale, este studiat de stiintd. In unele conceptii despre lume care sunt apreciate
ca materialiste, realiste, se mentioneaza ca fara cunostintele despre
fenomenele, procesele, relatiile ce se manifesta la nivelul lumii particulare,
singulare, ar fi imposibila sistematizarea teoriei despre general si universal.
Intre cele trei niveluri ale cunoasterii: concret-stiintific, teoretico-stiintific si
filosofic, atestim interconexiuni stabile si relatii de interdependenta. Asadar,
prin confluenta stiintei si filosofiei sunt elaborate diverse conceptii despre
lume, iar conceptiile antichittii, ale evului mediu — mito-religioase prin continut
sunt completate, prelucrate in baza informatiilor si cunostintelor noi.

Filosofia cuprinde un sistem generalizat de conceptii referitoare la
locul omului in lume, studiaza raportul cognitiv, valoric, social-politic, moral-
estetic al omului cu lumea. Fiind determinata de realitatea sociala, filosofia
contribuie la formarea noilor idealuri si valori spirituale. Filosofia este forma
teoreticd a cunoasterii sociale, intemeiata pe principii rationale. Cu aparitia
filosofiei, se afirma tendinta de a cunoaste temelia si esenta lumii. Filosofia
cuprinde idei despre natura omului, soarta lui, scopurile vietii umane. De
la Inceputurile sale, filosofia nu doar evidentiaza principiile initiale, ci
incearcd si gdseasca dovezi argumentate ce justifica structura lumii. In
primele etape ale dezvoltarii filosofiei, concluziile filosofilor care abordeaza
structura lumii, elementele ei prime, sunt contradictorii, deseori se exclud
reciproc. Existenta lucrurilor materiale filosofii antichitatii o completeaza
cu elemente psihice; caracterizeazi subiectul pur. In calitate de elemente
primordiale ale existentei, sunt recunoscute: paméantul, apa, aerul, focul,
atomii, ce se deosebesc prin Insusiri concrete.

In filosofie, procesul cunoasterii este reprezentat ca un studiu al
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cauzelor, al asemanarii si deosebirii lucrurilor, a sistematizarilor si
generalizarilor, in care este elucidata esenta, sursa si utilitatea cunostintelor
sirezultatelor inregistrate. Practica este conceputa ca sursa a cunostintelor
si ca mijloc de validare a adevarului, continut in rezultatele cunoasterii.
Filosofia se afirma prin fundamentarea teoretica a etapelor, metodelor,
procedeelor de acumulare, prelucrare, sistematizare si generalizare a
cunostintelor. Ambiguitatea notiunii ,,dragoste de intelepciune” evoca
concomitent o stiintd a adevarului si o practici a moralei. Ambele
componente: filosofia teoretica si filosofia practica, participa la elaborarea
si cultivarea conceptiei despre lume, fara de care nu pot fi realizate
obiectivele unor procese importante pentru om, cum ar fi: socializarea,
personalizarea, profesionalizarea, autoafirmarea §i autorealizarea
potentialului personalitatii umane.

1.4 Functia integratoare a filosofiei.
Conceptia despre lume

Conceptia despre lume reprezinta ansamblul opiniilor, cunostintelor,
principiilor, valorilor, idealurilor, convingerilor, prin intermediul carora omul
interactioneaza cu natura, cu ambianta sociald, cu semenii, cu sine nsusi.
Conceptia despre lume ii permite omului sa adopte o atitudine fata de
procesele si fenomenele realitatii obiective. Conceptia despre lume este
caracterizata de o structura complexa. La baza conceptiei despre lume
sunt atestate cunostintele cotidiene, vital-practice, profesionale, stiintifice,
filosofice. Un element important al conceptiei despre lume il reprezinta
cunostintele. Aspectul conceptual al cunostintelor este atestat in momentul
aprecierii aspectului lor valoric. Conceptia despre lume este caracterizata
nu doar de un aspect informativ, dar si de unul axiologic, utilitar. La inceput,
filosofia se afirma ca cosmogonie — Invatatura despre aparitia si structura
cosmosului, despre elementele ultime ale lucrurilor, despre schimbarile ce
se produc 1n univers, despre cauzele acestora etc. (scoala din Milet), Socrate,
inteleptul Greciei antice si al tuturor timpurilor, a modificat, in mod radical,
obiectul preocuparilor filosofilor si savantilor. Prin apelul, adresat contem-
poranilor, semenilor: ,,Cunoaste-te pe tine insuti!”, Socrate orienteaza
gandirea/cunoasterea catre aspectul valoric si utilitar al cunostintelor despre
legile universale ale cosmosului, ale societatii.

Orientarile valorice, reprezentarile persoanei despre bine §i rau, frumos
si urat, despre virtute si viciu etc., prin valorificarea carora este apreciata
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viata si activitatea persoanei, reprezintd un element activ al conceptiei despre
lume. In baza orientarilor valorice, persoana isi produce ,,imagini” ale
trecutului, prezentului si viitorului. Acestea, 1i permit persoanei sa-si
autoevalueze existenta, s deosebeasca realizarile de insuccese, sa mediteze
asupra cauzelor esecurilor si inlaturandu-le sa-si ofere obiective clare,
concrete pentru fiecare treapta a propriei deveniri. Valorile reflecta continutul
tuturor relatiilor In care omul se afirma in calitate de obiect si de subiect. La
randul lor, relatiile omului cu mediul natural, cu ambianta sociala, cu semenii
si cu Sinele, fiind constientizate si apreciate, in mod adecvat, pun in evidenta:
scopurile, idealurile, necesitatile, interesele social-psihologice ale persoanei.

Un component extrem de important al conceptiei despre lume, dar,
din pacate, atestat nu la toate individualitatile il reprezinta — convingerile.
Convingerile se dezvolta si se afirma in baza cunostintelor. Cu cat omul
este mai bine informat despre un anumit fenomen, proces sau eveniment,
cu atat mai consistenta 1i va fi convingerea despre subiectul discutat, cu
atat mai multe argumente va avea In sustinerea propriei pozitii. Convingerile
sunt nu doar un material intelectual, ele includ si o orientare psihologica
stabild, 1In baza careia se constituie Increderea in veridicitatea idealurilor,
principiilor si valorilor, acceptate si respectate de persoand. Convingerile
se manifesta in atitudini, pozitii sociale §i activitati social-utile.

In structura conceptiei despre lume, evidentiem idealurile omului,
care pot fi atat stiintific fundamentate, precum si iluzorii, fiind inradacinate
in experienta omenirii si incadrate Intr-un sistem de interese, si cerinte
spirituale. Includerea idealurilor in conceptia despre lume poate fi
interpretata ca o reflectare anticipatd, ca o forta ideald ce orienteaza
omul si comunitatea spre transformarea, modificarea realitatii. Idealul si
idealizarea vietii, a conditiilor existentiale, a propriilor capacitati, impune o
abordare atentd 1n calitate de component al conceptiei despre lume.

Am stabilit ca conceptia despre lume 1i permite omului sa se orienteze
in structura si tendintele de conservare, si reproducere a mediului natural,
a ambiantei sociale, a relatiilor interumane. Daca omul este prea mult
preocupat de procesul de idealizare, atunci riscd sa nu realizeze anumite
proiecte. in absenta unui vis, a unui ideal, omul nu dispune de pilonul
orientarii propriei activitati, nu-si poate reprezenta finalitatile activitatilor
desfasurate. Fiecare proces sau gen de activitate umana, este orientat de
catre scopuri catre anumite rezultate. Idealul cuprinde asteptarile omului.
In producerea idealurilor sunt periculoase exageririle. Atunci cand

26



rezultatele unei activitati nu coincid cu asteptarile omul sufera, traieste o stare,
calificata de psihologi ca depresie. Asadar, in filosofia pragmatica a secolului
XX, idealul, visul — sunt evidentiate in calitate de trepte ale activitatii de succes.
Este o teza adecvata potentialului creativ al idealului, cu conditia respectarii
celor trei cerinte: a nu ignora potentialul cognitiv si creativ al idealului; a nu fi
cu idealul, spre care iti orientezi activitatea i sperantele.

Un element important al conceptiei despre lume, 1l constituie scopurile
vitale. Reprezentarile despre lume contribuie la formarea scopurilor, la
elaborarea programului de socializare si personalizare individuala, la
producerea idealurilor. Toate acestea, 1i oferd conceptiei despre lume
statutul de forta vitala. Conceptia despre lume influenteaza asupra
normelor de comportament, asupra atitudinilor omului fatd de munca, fata
de semeni, asupra gusturilor si intereselor lui. Prin componentele conceptiei
despre lume, oamenii percep si traiesc profund schimbarile si stérile de
conflict ale lumii ce-i inconjoara.

In sistemul conceptiei despre lume, pot fi evidentiate trei subsisteme:
cognitiv, valoric si moral. Este cunoscut faptul ca in realitatea obiectiva
omul se afirma nu doar gratie gandirii, ratiunii, dar i cu implicarea simturilor,
a senzatiilor, perceptiilor, a reprezentarilor. Omul tinde nu doar sa inteleaga
si sd interpreteze lumea, filosofii constata un nivel de sesizare, de percepere
si de contemplare al lumii. Subsistemul cognitiv al conceptiei despre lume,
este caracterizat de trei niveluri: sensibilitatea, perceperea si intelegerea
lumii. Sensibilizarea lumii, reflectd aspectul emotional-psihologic al
conceptiei despre lume, exprimat prin dispozitii, senzatii, trairi. Perceperea
lumii este realizatd de posibilitatea producerii imaginilor cognitive, a
reprezentirilor lumii. Intelegerea lumii este rezultatul activititii intelectuale
care formuleaza notiunile, care integreaza diverse cunostinte despre lume
in concepte si teorii. Asadar, conceptia despre lume este un sistem de
concepte, reprezentari generalizate despre realitate; un sistem de convin-
geri si idealuri care reflecta continutul raportului practic, teoretic al omului
cu lumea; modul de apreciere si Intelegere al realitatii de catre om; modul
de a se intelege pe sine ca subiect al cunoasterii si creatiei. Ea reprezinta
nu numai continutul, dar si modul de intelegere al realitatii, contine anumite
principii de viata care determina caracterul activitatii umane.

Realitatea obiectiva, prin multiplele sale manifestari, trezeste in om o
diversitate de sentimente, mai cunoscute fiind: sentimentul unitatii cu lumea,
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cu natura, apartenenta la istorie, sentimente de neliniste, incertitudine si
entuziasm etc. Dispozitia oamenilor depinde de modul de reflectare si
apreciere al conditiilor existentiale, de cunoasterea deosebirilor sociale,
psihologice, etnice, de varsta, dupa starea sandtitii etc. In structura conceptiei
despre lume, cunostintele intra si respectiv trebuie analizate, nu in mod izolat,
dar simultan cu vointa de actiune. Cunostintele, valorile, programul de
activitate, de personalizare, in calitate de componente ale conceptiei despre
lume, determina atitudinea si pozitia omului doar dupa ce s-au transformat
in convingeri cognitive. Cunostintele Tmpreund cu totalitatea de pareri,
sentimente, pozitii de activitate, se transforma in convingeri cognitive ntr-
un mod integru de intelegere al lumii, de orientare in structura, tendintele si
modificarile din manifestarile ei. Valorile, normele, idealurile morale, juridice
si politice, atingdnd forma convingerilor, in unitate cu factorii volitivi, se
transforma in baza comportamentului public al personalitatii, a grupului social,
a comunitatii umane. Un nivel redus al convingerilor, este desemnat de
indoieli. Indoiala are un rol pozitiv si unul negativ in procesul cunoasterii, si
al creatiei. Rolul pozitiv al indoielii in procesul cunoasterii a fost valorificat
de catre Rene Descartes. indoiala, determinand subiectul cunoasterii sa
verifice informatiile cu care opereaza, contribuie la inlaturarea sau cel putin
diminuarea pozitiei aprecierilor dogmatice. Rolul negativ al indoielii se
manifesta la nivelul personalizarii si socializarii individuale, cand conduce la
pierderea increderii persoanei in relatiile cu semenii si cu sine insusi.

Intelegerea lumii poate fi vital-practica si teoretici. Conceptiile vital-
practice, fiind determinate in parte de conditiile existentiale ale individului
concret, se transmit din generatie in generatie prin schimbul de experienta.
La acest nivel, poate fi evidentiatd categoria reprezentarilor spontane,
nesistematizate, despre lume. Conceptiei vital-practice i sunt atribuite
parerile, ideile, intemeiate pe experienta multimilenara. Conceptia
respectiva este neuniforma si depinde de functionalitatea sistemului de
instruire §i educatie, de manifestarile culturii spirituale, de anumite traditii
nationale, religioase etc. Conceptia vital-practica despre lume, nu respecta
legile logicii, de aceea in procesul aplicarii ei persoana se confrunta cu
dificultati, cu interpretari controversate ale realitatii. Conceptia teoretica
de intelegere a lumii, ne ofera argumentarea atét a continutului, precum si
a modului de acumulare al cunostintelor generalizate despre realitatea
obiectiva, a principiilor si idealurilor, ce determina scopurile, mijloacele si
caracterul activitatii oamenilor.
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Generalizand diversitatea informatiilor §i cunostintelor despre diferite
segmente ale realitatii obiective, si despre lume ca intreg, acumulate de
formele cunoasterii si culturii, filosofia produce conceptia despre lume pe
care i-o oferd omului, pregatindu-I sa o asimileze, §i s-o aplice 1n practica
cotidiana. Istoria filosofiei contine informatii despre modul de constituire
al diferitor conceptii despre lume. Pe parcursul a trei milenii, au fost
elaborate mai multe modele de conceptii despre lume, cunoasterea carora
i-ar permite omului contemporan sa-si raspunda la diverse intrebari.

Clasificarea conceptiilor filosofice despre lume poate fi realizatd in
baza analizei obiectului de studiu al filosofiei. Dacé anterior am descris
structura conceptiei despre lume, apoi consideram necesar sa evidentiem si
sa caracterizam formele cunoasterii lumii, care contribuie la acumularea
cunostintelor, la multiplicarea facultatilor cognitive si creative ale omului.
Clasificarea conceptiilor filosofice despre lume o vom initia cu descifrarea
continutului celor doud probleme fundamentale ale filosofiei, care constituie
axa ontologiei si a gnoseologiei. Ontologia — invatatura despre existenta, ne
ofera posibilitatea sd percepem si sa interpretadm lumea in mai multe moduri:
materialist, materialist mecanicist, materialist dialectic; idealist, idealist obiectiv,
idealist subiectiv; panteist, dualist; monist, pluralist. Pornind de la o totalitate
de teze, rationamente, fiecare conceptie ontologica isi propune sa explice
structura lumii, interactiunile dintre partile ei componente; posibilitatea
schimbarii/transformarii; conditia devenirii si existentei realitatii obiective,
indiferent de segmentul analizat: naturd, societate, om. Gnoseologia —
invatatura despre procesul cunoasterii, despre realitatea sau iluzia cunoasterii
adevarului despre lume; despre sursele si mijloacele cunoasterii adevarului;
despre nivelurile si formele procesului cognitiv. Conceptiile gnoseologice se
esente: gnosticism §i agnosticism; evidentierea unui nivel al cunoasterii gi
diminuarea potentialului cognitiv al formelor celuilalt, conduce la: senzualism,
rationalism, empirism, dogmatism.

Celelalte domenii ale filosofiei practice: etica, estetica, politica, axiologia,
praxiologia, antropologia, de asemenea isi finalizeaza investigatiile cu conceptii
despre lume, om, despre potentialul si facultatile subiectului cunoasterii; a
subiectului valorizarii si estimarii tuturor bogétiilor materiale si spirituale; a
subiectului relatiilor sociale; a subiectului si obiectului actiunii, activitatii social-
utile etc. Anume prin aceasta, filosofia 1si onoreaza functia integratoare in
raport cu celelalte forme ale culturii. ,,A parcurge campul ideilor filosofice
inseamna a ajunge la o Intelegere reald a radacinilor culturii noastre”[ 16, p.5].
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Viata omului reprezinta o tema importanta a filosofiei. Interpretarea
potentialului cognitiv si creativ al individualitatii umane, descifrarea
specificului fiintei umane, descrierea mecanismului transfomarii
potentialului uman 1n actualitate — a fost i ramane un obiectiv prioritar al
reflectiei filosofice. In perioada postbelici a secolului XX, omenirea se
confruntd cu mai multe probleme, solutionarea carora nu poate fi amanata,
deoarece aria lor de influenta cuprinde planeta, cu bogatiile ei subterane
si cu spatiul aerian. Modelul existential dominant al lui Homo economicus,
orientat catre consumul exagerat al resurselor naturale, din necesitatea
conservarii vietii §i a reproducerii conditiilor ei, trebuie inlocuit cu Homo
moralis. Personalitatea lui Homo moralis este unica forta capabild sa
restructureze sistemul axiologic, sa edifice o noua ordine mondiala, sa
conduca omenirea citre un viitor, citre stabilitatea dinamica a sistemului
ecologic global. Reiesind din complexitatea problemelor cu care se
confrunta societatea, filosofia practica sustine programele eticii
profesionale, care vizeaza elaborarea modelelor de comportament
profesional. Intensificarea tuturor contradictiilor cu care se confrunta
societatea contemporana, este rezultatul multiplicarii consecintelor negative
ale progresului tehnico-stiintific.

In calitatea sa de dragoste de intelepciune, filosofia desemneazi
nu doar stiinta, dar i cautarea fericirii. Astfel, in notiunea de filosof figu-
reaza doud exigente importante: ,,ideea unei cautari a adevarului i aceea
a unei cautari a valorilor”. ,,A filosofa inseamna nainte de toate a gandi
singur, a realiza un travaliu critic al gandirii asupra ei insasi (a gandirii
insasi — L.Rosca). Filosofia desemneaza un efect al reflexiei libere, o
examinare a lucrurilor insele, o critica a opiniei, adica a judecatii lipsite de
un fundament riguros. Dar acest travaliu critic, este de asemenea un
exercitiu spiritual, un efort al omului de a se construi si de a se regasi in
modul practic, pentru asi conduce bine existenta in prezent, o cautare a
unei vieti, care sa stea sub semnul pacii si al dreptatii”[16, p.8].
Actualmente, insusirea modurilor, stilurilor de filosofare este o necesitate
pe care omul trebuie sd o constientizeze in cazul cand la intrebarea lui
Hamlet: A fi sau a nu fi, rispunde in favoarea lui ,,a fi”. In conditiile
existentiale ale omului contemporan, alegerea rationald a Iui ,,a fi”” Insemna
schimbare de atitudine, asumarea responsabilitatii pentru toate consecintele
actelor savarsite. Pentru aceasta este necesar a clarifica orizonturile lumii
in care individul traieste si activeaza. Orizonturile lumii in care se afirma
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personalitatea individului sunt proiectate de reprezentarile acestuia. Cu
cat cunostintele individului sunt mai vaste, mai variate, cu atat si
reprezentarile lui sunt mai cuprinzatoare. Reprezentarile ii permit individului
sa deosebeasca evidentul de neevident, figurile de fon care ne sunt oferite

In calitatea sa de calduzi a vietii individului, sociumului, filosofia practica
il orienteaza pe om. La randul ei, orientarea omului contemporan nu poate fi
redusa la interpretare, la explicatie, ea reprezinta o experientd specifica a
schimbarii sinelui, incluzand cunostinte si aptitudini, sentimente si dorinte.
Orientarea nu poate fi redusa la cunoastere, la conceptia despre lume, la
autoanaliza. Orientarea nu este o notiune cumulativa. Este vorba despre un
fenomen corelat cu functia formativa a filosofiei, care desemneaza procesul
complex al interactiunii omului cu lumea. Omul se orienteaza in lumea
orientarea omului, a activitatii lui in diverse domenii, se ocupa mai multe
stiinte, Inzestrate cu metode noi de cercetare. Acestea, realizeaza calcule,
prognoze, ofera sfaturi antreprenorilor, recomandari pedagogilor, educatorilor.
Astazi, activeaza un numar mare de experti in diverse domenii care definesc
factorii ce influenteaza dezvoltarea economica, tehnologica, informationala.
Prin multiple decizii se incearca tactica influentarii procesului decizional la
nivel individual, de grup si comunitar.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce este cultura?

2. Ce este civilizatia?

3. Care sunt primele religii?

4. Caracterizati religiile universale?

5. Ce reprezinta conceptia despre lume?

6. Ce-i ofera omului: religia, arta, stiinta, filosofia?
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TEMA II. ONTOLOGIA: NIVELURI, SUBIECTE,
INFLUENTE ASUPRA MENTALITATII OMULUI
CONTEMPORAN

2.1 Conceptul despre existenta. Existenta si esenta

2.2 Substanta, materia. Conceptul despre materie

2.3 Miscarea — atribut al materiei. Formele miscarii

2.4 Conceptiile filosofice, stiintifice despre spatiu si timp

2.1 Conceptul despre existenti. Existenta si esenta

Ontologia este invatatura despre existentd. Inrolul sau de invatatura
filosofica, ontologia a fost definita de catre Aristotel ca filosofie prima.
Obiectul de studiu al ontologiei este existenta ca realitate obiectiva. In
rolul sdu de metafizica, ontologia este apreciata ca metateorie in raport
cu domeniile particulare de studiu. Insasi termenul ontologia, este utilizat
de citre filosofi si savanti incepand cu secolul al XVII-lea. In filosofia
europeand contemporand, tema existentei ii preocupa pe cugetatori, la
fel de mult, ca si pe predecesori. Studiind existenta, filosofia descopera
un caracter deosebit al cunoasterii, capabile sa patrunda in secretele
ascunse ale esentei. Descifrarea acestora ii permit omului contemporan
sd descopere in sine puteri ascunse, dar absolut necesare pentru a
intelege si depasi absurditatea vietii, de a se aprecia ca parte componenta
a existentei.

Incepand cu Parmenide si pana in prezent, filosofii prin existenta
desemneaza cele mai diferite fenomene. De exemplu: gandirea, lumea
ideilor, Dumnezeu, materia etc. in unele conceptii filosofice, existenta
este prezentata ca un mister ascuns, in altele — misterul este la suprafata,
dar in ambele cazuri ea trebuie cunoscuta, triita. Intelegerea existentei,
congtientizarea apartenentei la ea de catre individ, modifica, in mod
radical, atitudinea, abordarea vietii de catre om sirespectiv succesul pe
care acesta il cunoaste. Problematica ontologiei vizeaza raspunsul la
intrebarile: Ce sens are existenta? A fost lumea creata sau nu? Exista o
lume unica sau o pluralitate de lumi? Care este temeiul existentei? Ce
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determinanti are ea etc? In ontologia naturalista, deosebim conceptii:
moniste care recunosc un principiu unic ce st la baza diversitatii lucrurilor
si fenomenelor. Exista monism naturalist (Democrit) care apreciaza
materia 1n calitate de baza a existentei ca totalitate si monism idealist
(Leibniz) ce recunoaste ideea ca baza a existentei. De asemenea, sunt
conceptii dualiste (R. Descartes) si pluraliste (Anaxagora) care pun la
baza existentei doud sau mai multe elemente. Cu activitatea lui Socrate
filosofia edifica ontologia umanului, preocupata de definirea scopului/
sensului existentei umane, a pozitiei omului in univers si a destinului
acestuia. Analiza corelatelor caracteristice omului: om-natura, om-
societate, om-om, om-sine, a largit domeniul investigatiilor ontologice.
Pornind de la teza ca esenta omului este bio-psiho-socio-culturala,
ontologia umanului se interpatrunde cu ontologia socialului, in care sunt
supuse analizei relatiile sociale, modul de organizare al productiei
materiale, la diferite etape de dezvoltare a societatii, revolutiile sociale,
sistemul politic al societatii, structura societatii, comunitatile istorice etc.

Asadar, in filosofia universala, problematica ontologiei cunoaste o
evolutie continud, se schimba spatiul si locul pe care ea 1l ocupa in diferite
conceptii filosofice. De exemplu, in filosofia Greciei antice, ontologiei ii
revine un loc central, pe ea este axata filosofia naturii. Monismul
materialist este justificat in tratatele filosofilor din Milet. Cel mai
cunoscut filosofionian, Tales (624-546 i.e.n.), a inlocuit explicatiile
mitologice cu unele rationamente, referitoare la originea universului; la
structura si natura lucrurilor; la elementele prime din care acestea sunt
constituite; la transformarile ce au loc in univers si la cauzele acestora.
De asemenea, filosofii scolii din Milet au incercat s explice locul sirolul
omului in lume. Tales a formulat problema despre unitatea si multiplicitatea
lumii. In opinia filosofului, temelia existentei, ceea ce este peste tot siin
toate, dar nicdieri ca atare, principiul prim al lumii este arheul, elementul
originar, care intretine viata Intregii naturi este apa. Ea determind devenirea
simultiplicitatea lucrurilor. Tales descrie unitatea substantiald a lumii.
Daca natura este una, afirma Tales, atunci i cauza sau principiul este
unul. Partile se nasc si mor, iar intregul este indestructibil. Pentru el,
nimic nu este mai natural, decat adoptarea apei ca principiu, substanta
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fluida in care totul se dilueaza si in care totul se formeaza. Apa este
prezenta pretutindeni acolo unde este viatd. Existand in toate lucrurile,
apa este sufletul si corpul tuturor schimbarilor. Filosoful o caracterizeaza
ca pe o substanta find, eter, ca forta activa, senzoriala.

Anaximandru (610-547 i.e.n.), contribuie la explicarea proble-
melor formulate de Tales. El este autorul primului tratat de filosofie,
intitulat Despre natura lucrurilor, in care recunoaste drept sursa
primordiald a tot ce exista —apeironul, o materie necreatd de nimeni.
Apeironul este substanta din care se desprind contrariile: cald-rece...
care, la randul lor, determind aparitia lucrurilor. Apeironul este infinit,
nedeterminat, indestructibil, vesnic. Apeironul este substanta primara,
intermediara din care s-au dezvoltat cele patru elemente: aerul, apa,
focul si pamantul, apoi toate lucrurile materiale existente. Intr-un fel,
apeironul este haosul, amorful, din care se structureaza toate lumile si
lucrurile, prin opozitia dintre starile lor de cald sirece, i prin separarea
lor din sanul apeironului. Anaximandru este primul adept al evolutio-
nismului, afirmand cd animalele si oamenii s-au format din depunerile de
la funduluscat al marii, schimbandu-si formele, in perioada de trecere la
modul de viata de pe uscat. El considera ca primele fiinte vii au aparut in
ap4, iar omul provine din pesti.

Un reprezentat al scolii filosofice din Milet, Anaximene (585-525
i.e.n.), abordeaza in lucrarea Despre natura, problema principiului prim,
originar si universal. In opinia lui Anaximene, este vorba despre un
element material, perceptibil de simturile noastre — aerul. Aerul este
substanta primara a Universului. Printr-un proces mecanic de rarefiere
si condensare, s-au dezvoltat toate lucrurile si fiintele. Anaximene descrie,
cu o precizie relativa, toate transformarile care le supune analizei. El
considera ca transformarile din care deriva multiplicitatea lucrurilor sunt
cauzate de unele diferentieri cantitative. Alaturi de procesul rarefierii si
condensdrii aerului, el aminteste, si de rolul caldurii, sia frigului. Infinitatea
fenomenelor Universului, corespunde gradelor diferite ale substantei
elementare. Din aer apare apa, pamantul, focul, pietrele, aburul sau nourul
intunecat. Pamantul, avand forma de disc este sustinut de aer. Chiar si
zeii, subliniazd Anaximene, sunt compusi din aer. El afirma: ,,Nu
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Dumnezeu creeaza aerul, ci aerul 1l creeaza pe Dumnezeu”. Pentru
Anaximene aerul este izvorul vietii si al fenomenelor psihice.

Catre inceputul sec. V 1.e.n., se incheie activitatea scolii din Milet.
Filosofii din Milet afirmau ca la baza a tot ce exista este o substanta.
Apa lui Tales, aerul lui Anaximene - sunt substante ce apartin lumii
fenomenelor naturale. Nu este vorba despre notiuni abstracte, despre
categorii si legi. Toate substantele, fixate ca temelii ale existentei, sunt
perceptibile. Reprezentantii acestei scoli n-au reusit s depaseasca lumea
fenomenelor, proceselor, evenimentelor experientei senzoriale.

Heraclit din Efes (544-483 1.e.n.) sustinea ca toate lucrurile
existente in lume au aparut dintr-un inceput primordial — focul. Aceasta
teza este sustinutd de un sir de afirmatii: Din foc a provenit lumea in
ansamblu, diferite lucruri si chiar sufletul. Focul ca si intregul univers se
afla In permanenta miscare. In univers, nimic nu rimane imobil, totul se
afla in permanenta miscare, schimbare, in continua transformare. Lumea
a existat din totdeauna, ea este si va fi un foc mereu viu... Toate lucrurile
se schimba 1n foc si focul se schimba in toate lucrurile, ca marfurile in aur
si aurul in marfuri... Focul este simbolul migcarii continui, caci in Univers
totul se naste si moare, totul se descompune si se reconstituie. Legea
fundamentala a lumii este transformarea. Acest principiu sta la originea
si simultan este rezultatul unui conflict continuu al contrariilor. Concomi-
tent, acest conflict genereaza si armonia lumii, deoarece prin el fortele
opuse se limiteaza si se compenseaza reciproc, creand astfel un echilibru
instabil. In baza tezelor expuse, conchidem ca Heraclit a formulat
cu exactitate legea fundamentald a lumii. Cel mai cunoscut si interpretat
aforism al filosofului este: In unul si acelasi ru nu te poti scufunda de
doua ori.

In filosofia lui Heraclit care contine elemente de gandire dialectica
mai evidentiem si teze cosmogonice, apreciate de contemporanii nostri
carealiste. Este vorba despre: Cosmosul nu este creat de zeisi nici de
om; El este siva fi un foc vesnic viu, ce se naste si se stinge conform
anumitor legi; Viata consta dintr-un proces de miscare si transformare
continud; Exista cicluri care au la baza anumite incendii universale.
Desprinzand elementele de naivitate de cele rationale, observam ca in
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lucrarea Despre natura, autorul isi propune sa explice: notiunea de lege,
fenomenul cauzalitatii, scopul cunoasterii.

Monismul ontologic este sustinut si de Aristotel, autorul unui sistem
filosofic compus din: ontologie, gnoseologie, etica, estetica, politica.
Metafizica, alcatuita din mai multe scrieri a filosofului de catre cei mai
devotati discipoli si definita astfel, deoarece contine interpretari,
comentarii ale conceptiilor despre naturd, despre realitatea obiectiva,
raspunde la mai multe intrebari ontologice. Termenul metafizica, in
traducere inseamna: ceea ce urmeaza dupa fizica. Cele mai semnificative
teze ale lucrarii sunt: materia este o notiune mai ingusta decét natura. in
conceptia filosofului, natura are mai multe semnificatii: ea desemneaza
totalitatea lucrurilor aflate in devenire/esenta lucrurilor aflate in devenire;
natura ofera sursa de unde vine prima miscare; natura este materialul
din care apar, sunt constituite lucrurile, forma si esenta acestora. O
categorie importanta in sistemul filosofic al lui Aristotel, o constituie ma-
teria, aplicatd pentru a descifra unitatea sidiversitatea elementelor realitatii
obiective. Aristotel sublinia c lucrurile reprezintd unitatea dintre materie
si forma. Materia este nedeterminata numai atunci cand se definitiveaza,
adica atunci cand se manifesta ca posibilitate a realitatii. Materia se
transforma din posibilitate in realitate, ea devine lucru numai datorita
formei. Materia este un inceput pasiv, iar forma este unul activ. Forma
este supremad, iar forma formelor este Dumnezeu. Forma este apreciata
de Aristotel ca fortd motrica a naturii. Lucrurile sunt rezultatul interactiunii
dintre materia pasiva care este doar o potenta a acestora si forma ca
energie, ca actualizare a potentei materiale. Un concept important al
ontologiei aristotelice, il constituie explicarea fenomenului de cauzalitate.
Aristotel mentiona ca existenta oricarui lucru este asigurata de patru
cauze: materiald, formala, a eficientei si finald. Acestea, explica aparitia/
crearea lucrurilor de catre om. Pentru a justifica aceasta afirmatie, filosoful
utilizeaza exemplul vazei, confectionate dintr-o substanta, de o anumita
forma, cuun scop concret, de catre un maestru/mester. Aristotel defineste
miscarea ca atribut al materiei. El evidentiaza si descrie miscarea sub-
stantei, migcarea in calitate, miscarea ca transformare, ca deplasare in
spatiu. La intrebarea: De unde apare miscarea? Filosoful raspunde: initial
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impulsul migcarii il ofera Motorul prim, functia caruia este de cauza prima
a miscarii. Mai apoi, toate tipurile migcarii exista dupa legi obiective[1].

Monismul idealist, in lumea antica, este fundamentat in lucrarile
lui Platon (427-347i.e.n.). In expunerea propriei conceptii asupra lumi,
Platon porneste de la opozitia dintre realitate si cunoastere; dintre
aparenta si esentd; dintre opinia comuna si stiintd; dintre simguri si ratiune.
Formuland problema despre esenta existentei, Platon incearca sa ras-
punda la mai multe intrebari, printre care mai importanta este: Care este
temeiul existentei? Solutionand problema esentei existentei, Platon consi-
dera ca omul se afirma ca o fiinta deosebita de celelalte vietuitoare, care
cunoaste doud lumi: cea sensibila si cea inteligibild. Lumea sensibila este
accesibild experientei, cunoasterii prin simturi, iar lumea inteligibila poate
fi studiata doar de ratiune. Coreland cele doua lumi, Platon afirma ca in
realitatea obiectiva exista doar lumea inteligibila. Platon nu neaga existenta
lumii sensibile in realitate, dar subliniaza ca adevarata realitate este
compusa din elementele lumii a doua, adica din idei. Dupa continutul
ideilor apare lumea fenomenala, lumea lucrurilor. Lucrurile senzoriale
imita ideile precum modelele sale cu care se evidentiaza asemanarea.
Lucrurile senzoriale participa in idei. Corelatia dintre idei si lucruri este
asemanatoare raportului general si particular.

In epoca modernd, elaboreazi o conceptie monist-idealistd —
Goffried Wilhelm Leibniz (1646-1716). Filosoful coreleaza sufletul si
substanta. In opinia sa, sufletul este un principiu biologic general, legat de
toate manifestarile vietii. Folosit de Leibniz in interpretarea substantei,
conceptul de suflet isi largeste raza de actiune pana la cuprinderea intregului
univers. Unitdtile ultime din care este alcatuitd realitatea poseda ceva vital,
sunt inzestrate cu un fel de perceptie, in virtutea careia exprima fiecare,
din punctul siu de vedere, universul intreg. Aceste unitati, Leibniz le numeste
initial puncte metafizice, atomi de substanta, ca sa sublinieze ce le apro-
prie si ce le desparte de conceptiile mecaniciste. Incepand cu anul 1696,
Leibniz utilizeaza termenul de monadda. Monada reprezinta o substanta
imateriald, din care se construieste realitatea lumii. Monadele sunt simple,
indivizibile. Caracteristica principald a monadei este activitatea i nu
intinderea spatiald. Monada nu poate fi explicata cu ajutorul cauzei
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mecanice. Monadele, fiind elementele spirituale ale existentei, sunt active,
independente, se gdsesc in schimbare continud. Schimbarea lor nu se
petrece sub influenta altor monade. Fiecare monada este privita ca o
lume oarecare, ce reflectd in ea intreaga ordine generali. intre monade,
exista o anumitd armonie. Fiecare monada are veracitatea sa proprie.
Fiecare monada este simultan forma si materie.

Structura organismelor, transmiterea vietii prin mijlocirea germenilor,
originea si sfarsitul ei, il preocupa pe Leibniz in gradul cel mai inalt.
Descoperirea celulei si a germenilor seminali, reprezintd pentru Leibniz
un prilej de adancire a propriilor sale idei asupra substantei. Descoperirile
biologice contribuie la accentuarea caracterului individual al substantei.
Metafizica lui Leibniz, este o metafizica a individului. Restabilirea indivi-
dului in integritatea existentei sale, salvarea lui este motivul prin care se
explica aparitia monadologiei. Substanta, sublinia Leibniz, este o forta,
unitate de viata si monada. Monadele sunt independente dar nu izolate.
In fiecare monadd, se reflecti ca in oglinda toate celelalte monade.
Inzestrand monadele cu perceptie si antrenare, filosoful le apreciaza in
analogie cu sufletul omenesc. Monadele sunt suflete, inzestrate cu senzatii,
spirite, ratiune. Leibniz era convins ca totul in lume este insufletit. Dez-
voltarea este interpretatd ca o simpla schimbare a formelor initiale, cu
ajutorul schimbarilor infinit de mici. Filosoful neaga posibilitatea salturilor.
Conceptia transformarii, elaborata de Leibniz, ne comunica ca peste tot
in naturd are loc procesul continuu de schimbare a lucrurilor. Monadelor
inferioare le sunt proprii ,perceptia”, capacitatea pasiva de perceptie,
ele au reprezentari vagi. Este vorba despre lumea anorganica si plante.
Urmatoarea treapta o ocupa monadele suflete, care sunt inzestrate cu
capacitatea de a avea senzatii, au reprezentdri solide. Este vorba despre
animale. A treia pozitie o ocupa monadele — spirite, inzestrate cu capaci-
tatea perceptiei, care au constiintd, reprezentari clare. Monadele n-au
insusiri spatiale, nu se percep in mod senzorial, pot fi cunoscute prin
intermediul ratiunii. Imbinarea monadelor si formarea corpurilor — sunt
numite cauze active. Activitatea cauzelor amintite, filosoful o explica in
spiritul determinismului mecanicist. Cauzele se determina ca finalist-
orientate. Presupunand ca toate monadele au capacitate de reprezen-
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tare, Leibniz conchide: intreaga natura este insufletita. Filosoful mentio-
neaza ca de la starile trite, in mod constient, si reprezentarile inconstiente
—nu exista o trecere brusca, au loc schimbari treptate. Monadele se
deosebesc prin masura in care activitatea lor devine constienta. Treptele
inferioare le ocupa mineralele, apoi urmeaza — plantele, animalele si omul.
Treapta superioard, in structura monadelor, o ocupa Dumnezeu.
Dumnezeu se Tnaltd deasupra lumii corporale, fiind originea si stapanul
ei. La baza dezvoltarii monadelor, Leibniz plaseaza sporirea gradului
de constientizare, de rationalitate.

Dualismul ontologic este fundamentat, in epoca moderna, de Rene
Descartes in lucrarea Principiile filosofiei, constituitd din patru parti.
In prima parte, sunt expuse principiile cunoasterii, este reactualizata
analiza metodei ,,cuget deci exist”. In partea a doua, intitulata Principiile
lucrurile materiale, explica procedeele prin care ne putem convinge
ca existd corpuri materiale: este definit spatiul, vidul, miscarea. In con-
cluzie, Descartes sustine ca nu exista alta materie a lucrurilor corporale
decat cea care poate fi impartita (intinderea), figurata (forma), aflata in
miscare (deplasarea fizicd), adica ceea ce in geometrie se numeste
cantitate. Parte a treia a Principiilor filosofice, abordeaza probleme
cosmogonice si astronomice. Filosoful considera cd omul nu poate
intelege scopul pentru care a fost creatd lumea, dar datorita principiilor
ce le aminteste mai sus, pot fi banuite multe lucruri privitoare la randuiala
cosmica. A patra parte este dedicatd pamantului. Filosoful a observat
ca pentru asi intregi conceptul sunt necesare inca doud parti: a cincea—
despre plante si animale; a sasea — despre om. Insi acest proiect de
cercetare a ramas nefinisat. Dualismul cartezian consta in evidentierea a
doua substante, ce stau la baza realitatii: materia si spiritul. Acestea nu
se contrazic, deoarece au Insusiri diferite: materia este caracterizata de
intindere, iar spiritul gandeste[2].

Sub influenta filosofiei lui Descartes, Benedict Spinoza a elaborat o
conceptie monistd despre substanta, prin care subintelege Dumnezeu sau
Natura. In lucrarile: Tratat mic despre Dumnezeu, om i fericirea lui,
Tratat despre perfectionarea intelectului, Principiile filosofiei lui
Descartes etc. Spinoza elaboreaza un sistem filosofic, axat pe substanta
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unica cugetatoare. Substanta este inzestrata cu doud atribute: intinderea si
ratiunea. Natura, sublinia filosoful, contine cauza sa 1n sine (cauza sui
generis). In baza acestei teze, Spinoza identific natura creati cu natura
creatoare. Cosmosul reprezinta un sistem complex. Fizicul se supune
metafizicului. In conceptia lui Spinoza, Dumnezeu este reprezentat ca o
fiinta inzestrata cu o multime de atribute, fiecare exprimand o esenta eterna,
infinitd. Natura se creeaza continuu pe sine gratie atributelor sale. Ea este
cauza sa. Cunoasterea cauzelor estre sarcina primordiald a stiintei. Cauzele
sunt caracteristice naturii. Natura insa nu activeaza in baza cauzelor, a
necesitatii. Natura nu existd, urmarind un scop, ea exista de dragul sau.
Tatd de ce nu trebuie s ne intrebdm pentru ce exista lucrurile. In lume
domind un lant de evenimente, unele printr-o relatie cauzald, care nu se
intrerupe. Inlume, nu are loc nimic intampltor, totul se intAmpla(se petrece,
se transforma, existd) in baza necesitatii. Intamplarea, filosoful o atribuie
subiectului, nivelului de cunoastere, competentei.

Monismul lui Spinoza este in realitate un panteism (filosofie ce reduce
Natura la Dumnezeu si Dumnezeul la Naturd). Natura subliniaza filosoful,
este vie nu numai fiindca este Dumnezeu, dar si din cauza ca este inzes-
trata cu ratiune. Insufletind natura, Spinoza devine adept al hilozoismului
(curent filosofic, reprezentantii caruia inzestreaza cu suflet toate compo-
nentele realitatii obiective). O atentie majora acorda Spinoza modurilor
de existenta a substantei, atributelor ei care la fel ca si materia sunt
vesnice, nu apar sinu dispar. Modurile de existenta a substantei filosoful
le divizeaza in trei grupuri: eterne, infinite si finite, temporare. Modurile
vesnice sunt intinderea si ratiunea; cele finite includ multiplicitatea lucrurilor
existente. Respingand ideea in conformitate cu care migcarea nu este
cauzatd de motorul prim, Spinoza mentioneaza ca migcarea reprezinta
existenta si sursa naturii. Miscarea nu este un atribut, ciun mod vesnic si
etern al existentei naturii. Migcarea este caracteristica lucrurilor concrete,
in timp ce substanta nu cunoaste miscarea, dezvoltarea si nu are nicio
atitudine fata de timp. In concluzie, filosoful afirma ca aparitia, existenta
si disparitia fenomenelor este determinata de cauze obiective.

Daca in primele conceptii filosofice, ontologia se constituie ca o
teorie in sine, analizaindu-si, intr-un mod deosebit, problemele referitoare
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la existentd, apoi mai tarziu ea este integrata in investigatiile altor discipline
filosofice, fiind chiar subordonatd acestora. De exemplu, in unele
conceptii neopozitiviste i irationaliste, este evidentiatd baza ontologica
a teoriei stiintifice si a limbajului stiintific. Daca ontologia traditionala,
preocupata de descifrarea statutului omului in universul natural cosmic,
era reprezentata de teoriile cosmogonice, apoi ontologia moderna si
cea contemporand sunt axate pe problematica umana, si, pune in
evidentd, pozitia omului in universul social al creatiilor tehnice, al
sistemelor economice etc. Pana in secolul al X VIII-lea, in care se afirma
stiinta modernad, investigatiile ontologice aveau un caracter speculativ.
Dezvoltarea intensd a stiintei modificd esential studiul problemelor
ontologice. Rene Descartes a analizat existenta prin prisma teoriei
cunoasterii, unind aspectele ontologic cu cel gnoseologic. In sistemul
filosofic, elaborat de Immanuel Kant, este valorificat continutul raportului
ontologiei sial epistemologiei. Filosoful german evidentiaza necesitatea
studierii instrumentelor cunoasterii, prin intermediul carora omul va ajunge
la cunoasterea lumii [3]. Daca in primele sisteme filosofice, problematica
ontologica ocupa o pozitie centrald, determinata de necesitatea omului
de a se clarifica in raportul sdu cu natura, cu societatea, apoi in secolul
XX, investigatiile ontologice sunt corelate cu progresul tehnico-stiintific,
cu consecintele acestuia. Deplasarea interesului ontologic spre
problematica socio-umana este cauzatda de complexitatea societatii
contemporane, de tendinta de a raporta la om continutul celor mai
semnificative probleme ontologice.

In literatura de specialitate, teoriile ontologice sunt clasificate in:

- conceptii ontologice natural-stiintifice, cunoscute ca tablourile
cosmogonice, ce au la baza lor descoperirile din domeniul fizicii si
astronomiei. La acest nivel de cunoastere si interpretare a existentet,
filosofii si savantii elaboreaza tabloul stiintific al umii. Prin formula tabloul
stiintific al lumii, subintelegem: un model teoretic al obiectelor fizice si
proceselor care reproduc sub forma de obiecte si structuri abstracte, si
idealizate, esenta observabili a fenomenelor fizice. In evolutia gandirii
filosofice si stiintifice s-au schimbat tabloul geocentric, intemeiat pe
filosofia atomistd; tabloul heliocentric, la baza caruia sunt plasate
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mecanica lui Newton si filosofia lui Rene Descartes; tabloul relativist,
elaborat sub influenta teoriei relativitatii a lui Albert Einstein.

- ontologii axate pe existenta social-umana, care evidentiaza
activitatea umand. Acestea studiaza realizarile inregistrate de om, definit
ca creator de cultura si civilizatie;

- ontologii despre om ca entitate obiectiv-subiectiva. De exemplul
interpretarea existentialistd a conditiei umane.
Ontologia contemporana este chemata sa ofere o teorie unitara
a existentei In care ar fiintegrata explicarea universului fizic si a celui
socio-uman; care ar descrie natura umand cu manifestarile sale spirituale
si corelatele exterioare: om-natura, om-societate, subiect-obiect. in asa
fel, ontologia ar dobandi statutul de invatatura filosofica si teorie stiintifica
a devenirii, sia formelor fundamentale ale existentei. Termenul existentda
exprima faptul cé toate obiectele, fenomenele si procesele supuse analizei
—exista, sunt unite prin modul fiintarii. Concomitent cu largirea orizontului
actiunii i cunoasterii, existenta este inteleasa ca natura si societate, ca
univers fizic sisocio-uman. Existenta cuprinde tot ce fiinteaza, atat umea
naturald, precum i pe cea spirituald. Ea este constituita din ceva existent
in mod real. Totalitatea elementelor naturale si sociale, ale constiintei —
constituie formele concrete de manifestare ale existentei. Categoria
filosofica existenta desemneaza realitatea ce fiinteaza in mod obiectiv.
Nivelurile existentiale sunt: natura neorganica, natura organica, biosfera,
societatea, omul. Acestea nu se reduc unele la altele. O alta semnificatie
a termenului existenta - reflectd procesul real al activitatii oamenilor.

Teza ontologicd, plasata la baza teoriei despre lume, sustine ca
lumea a fost, este si va fi, nu are nici inceput i nici sfarsit in spatiu si
timp. In timp ce existenta lumii este eternd, existenta omului este treca-
toare. Savantii formuleaza problema diferitor aspecte ale existentei. Pe
de o parte, se afla existenta lumii in genere, iar pe de alta — existenta in
lume a tot ce existd. De asemenea, deosebim existenta lumii ca unitate
in afara siindependent de viata, si constiinta omului. Realitatea, fiind
data naintea constiintei, actiunilor unor oameni, dispune de logica interna
a existentei si dezvoltarii sale. Realitatea cuprinde lucrurile, procesele
naturale insusite sau necunoscute de om, viata sociala cu relatiile dintre
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oameni, idealurile, principiile si ideile oamenilor. In calitate de consecinti
a evolutiei lumii existente, pot fi analizate constiinta sociala si individuala.
Congtiinta reprezinta o realitate deosebita, este un proces real al vietii.

Unind esenfe singulare in integritati, gdndirea umana evidentiaza
momentul existentei singularului; corelatia ce se stabileste intre diferite
forme de existentd. Ontologia contemporana evidentiaza urmatoarele
forme ale existentei: 1) existenta lucrurilor si a proceselor naturale, care
include existenta naturii ca integritate, si existenta lucrurilor produse de
om; 2) existenta omului, care se desfagoara ca existentd in lumea lucrurilor,
si ca existentd pur omeneascd; 3) existenta spiritului, idealului ce
inglobeaza spiritualul individualizat si spiritualul obiectivizat (extra-
individualul); 4) existenta socialului, ce cuprinde existenta individului in
societate, istorie, precum si existenta societatii.

Natura—prima forma a existentei, reprezinta o totalitate de sisteme,
de structuri si niveluri materiale (fizice, biologice), care existd pana si
independent de om, si omenire. Este o existentd neconditionatd, infinita
(calitativ in spatiu si timp, fiintAnd in sine, prin sine, pentru sine). Deosebim
lucrurile, procesele, fenomenele, starile naturii care au existat si pana la
aparitia omului, care continud sd existe ,,in afara” si independent de
congtiinta si actiunile oamenilor. Concomitent, exista lucruri create de
om i omenire. Existenta naturii are un caracter netrecator, specific lumii
ca integritate si altul trecator, caracteristic lucrurilor particulare. Lucrurile
concrete disparand trec in alte stari materiale. Din existenta naturii ca
integritate nimic nu dispare.

A doua natura, constituita din lucrurile create de om, reprezinta o
existentd complexa, caracterizata de trei aspecte: natural, spiritual, social.
Este vorba despre realitatea social-istorica, despre cultura si civilizatie.
Daca prima natura este o existentad netrecatoare, apoi a doua natura
este legata in spatiu si timp cu existenta umana, sociala. A doua natura
este datd omului, in mod obiectiv si real, exista independent de constiinta,
dar are o existenta relativ-independenta in raport cu prima natura, i cu
existenta omului.

Existenta umana este reald, obiectiva, reprezinta unitatea dintre
corporal si spiritual, dintre personal si social. Omul este prezent in
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existenta prin corpul sau care apartine celor doud lumi: a naturii moarte
si a celei vii. Corpul omenesc se supune anumitor legi. Sub aspect
biologic, omul reprezinta o lume specifica, relativ independenta si integra.
Intre fizic (corpul) si psihic (pasiunile, triirile profunde, gandurile,
caracterul, vointa, temperamentul etc.) se stabileste o relatie de
interdependenta. Intre corp si spirit exista o unitate dialectica. Prin faptul
ca omul gandeste si simte, se constituie premiza producerii materiale.
Omul poate sa-si cunoasca propria existenta si sa descifreze misterele
existentei ca atare. Omul isi poate exprima nelinistea fatd de soarta
existentei ca totalitate, a celei proprii §i a speciei pe care o prezinta. Asa
cum existenta omului, prezinta procesul real al vietii lor, la fel si existenta
sociala cuprinde relatiile materiale ale oamenilor in raport cu natura, cu
semenii lor. Existenta sociald are ca temelie modul de producere al
bunurilor materiale, unele relatii economice care se stabilesc intre oameni
din necesitate obiectiva, si exista In afara, si independent de vointa, si
congtiinta lor. Alaturi de modul de producere, in structura existentei
sociale, evidentiem: familia, natiunile, statele etc. In asa fel, existenta
sociala este ansamblul activitatilor, relatiilor si proceselor sociale care
conditioneaza modul de trai al oamenilor, transformarile istorice ale
acestora, functionarea si dezvoltarea societdtii ca organism social.
Societatea se formeaza in procesul activitatii omului, in care un volum
imens de lucruri se desprind din legaturile naturale, transformandu-se in
natura umanizata, dezvoltand, in asa fel, si posibilitatile ascunse, si
nerealizate ale naturii. Odata cu fortele de producere se schimba si
totalitatea de institutii corespunzatoare acestora, creatiile, valorile, si
relatiile spirituale. Societatea se desavarseste prin activitatea umana,
prezentand ansamblul proceselor si relatiilor obiective. Impreuna cu
natura, societatea formeaza existenta obiectiva.

Existenta individualizata a spiritului include, in primul rand, constiinta
individului. Constiinta exista ca torent invizibil, ireversibil, nascut din
activitatea creierului. Continutul acestuia: impresii, sentimente, trairi,
ganduri, idei, convingeri, valori etc. apar si dispar odata cu purtatorul
constiintei, individul, omul concret. Raman doar componentele congtiintei
care au reusit sa se transforme in forme spirituale extra individuale, sau
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au fost transmise altor oameni in procesul comunicarii. Constiinta omului
este produsul activitatii creierului i al sistemului sdu nervos. Congtiinta
produce constiinta de sine, adica intelegerea mecanismului de functionare
a corpului, a gandirii, a sensibilitatii, a pozitiei n societate. Spiritul
individualizat cuprinde si subconstientul. Subconstientul — reprezinta
controlul omuluiasupra vietii corpului sau indestularea anumitor cerinte
ale organismului, ce se realizeaza in mod automat. Subconstientul prezinta
procesele si starile asemanatoare ale constiintei, in perioada cand el
este treaz. Este vorba despre fenomene apreciate ca ,,maturizarea
gandului”, despre intuitia artistica, stiintifica, filosofica.

Existenta constiintei individuale este forma relativ independenta a
existentei. Rezultatele activitatii spirituale ale omului concret, se pot
desparti de el insusi, pot sd iasd in afard, sa existe in spiritul obiectivizat
(extra-individual). De exemplu, exista forme naturale si artificiale,
simbolice, de semne, de intruchipare a spiritului, cum ar fi: limba, legea
etc. care reprezintd o realitate despartita de constiinta anumitor indivizi,
a unor generatii. Acestea sunt intiparite in memoria culturii universale.
Formele obiectivizate ale spiritului uman apar in limitele formelor
individualizate. Din multimea acestora se selecteaza, se acumuleaza cele
mai valorice, formand bogétia spirituald a omenirii. Printre acestea
mentiondm: ideea de frumos, bine, adevar, dreptate, echitate etc.
Existenta ideilor nu este independenta in raport cu natura, cu societatea,
cu omul, ci sunt incluse in existenta integra. Modul specific de existenta
al spiritului obiectivizat se manifesta prin faptul ca elementele si fragmentele
lui (ideile, idealurile, normele, valorile etc.) se pot conserva, perfectiona
si deplasa liber in spatiul social si timpul istoric. Categoria existentd, sub
aspectul fiintarii, cuprinde cele mai diferite fenomene, obiecte si procese:
obiectele naturale i proprietatile lor, relatiile lor, comunitatile umane si
oamenii aparte, institutiile sociale, stari ale constiintei omului etc. Existenta
cuprinde atat sfere materiale (existenta fizica, chimica, biologica, sociald),
cat domeniul spiritual (existenta psihicd); deosebim existenta obiectiva,
care presupune obiectul si subiectul cognitiv, vointa, dorinta lui,
particularitatile lui individuale si existenta subiectiva, a ideilor, conceptelor,
senzatiilor etc.
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Existenta poate fi caracterizata si prin raportul substantei — unitatea
internd a varietatii lucrurilor, evenimentelor, fenomenelor, si proceselor
prin mijlocirea carora ea existd. Sub aspect ontologic, substanta
reprezintd realitatea obiectiva, studiata in contextul unitatii interne,
neraportate la diversitatea formelor ei prin care ea exista. Substanta
este definita de unii filosofi protomaterie sau materie initiala. Cu acest
sens, utilizeaza notiunea substanta filosofii Scolii din Milet, si Democrit,
care si-au propus sd defineascad structura lucrurilor. Substanta
caracterizeaza materia sub aspectul tuturor formelor migcarii, indica limita
la care poate firedusa intreaga varietate senzoriala si proprietatile in
schimbare la ceva constant, stabil care exista independent. Descrierea
substantei ca materie cunoaste o evolutie in timp, determinata de
dezvoltarea stiintelor despre natura.

Existenta lucrurilor, in filosofie, este raportata si la esenta acestora.
Pentru a Intelege deosebirea dintre esenta si substanta, este necesar sa
revenim la Metafizica lui Aristotel, In care sunt explicate relatiile ce se
stabilesc Intre forma lucrurilor, un inceput activ al existentei, si materia
din care acestea sunt constituite. Esenta lucrurilor, la Aristotel, este
explicata prin confluenta celor patru cauze: materiald, formala, eficienta
si finala. In ontologia lui Aristotel, lucrurile sunt rezultatul interactiunii
dintre materia pasiva, ca potenta si forma activa, ca energie, realitate.
Discutiile asupra existentei si esentei realitatii obiective au fost continuate
si de adeptii realismului si nominalismului medieval care se lansau in
dezbateri publice a universaliilor (notiunilor generale). De exemplu,
adeptul nominalismului Williams Occam sustinea ca in mod real exista
numai substantele singulare siproprietatile lor absolute. Generalul exista
numai in mintea subiectului cognoscibil, in lucruri nu exista nici generalul
si nici particularul. Generalul si particularul sunt apreciate de filosof ca
moduri de cercetare a unui lucru. La acest corelat, substanta — esenta,
revin filosofii epocii moderne, indeosebi Rene Descartes si Benedict
Spinoza. Sub influenta filosofiei lui Descartes, Spinoza dezvolta o
conceptie filosoficad monista despre substanta, pe care o desemneaza
prin notiunile: Dumnezeu sau Substanti. In filosofia lui Spinoza, substanta
este Inzestratd cu doua atribute: intinderea siratiunea. Natura contine
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cauza sa in sine — cauza sui generis. Teza respectiva ii permite filosofului
sa identifice natura creatd cu natura creatoare. Spinoza sublinia ca natura
se creeaza continuu pe sine, datorita atributelor sale.

2.2 Substanta, materia. Conceptul despre materie

Elaborarea conceptiei filosofice despre materie este determinata
de necesitatea de a-i cunoaste esenta. in filosofia antica, prin materie se
subantelegea un anumit material din care este compus tot ce exista.
Teoria anticilor despre materie prin continutul ei rimane ipotetica,
deoarece nu poate fi verificatd. Leucip, apoi Democrit subantelegeau
prin materie o concentrare de particule (atomi, elemente indivizibile),
care se deosebesc prin forma si combinatiile lor. Oamenii se limitasera
la notiuni fundamentale, intrucat lucrurile li se infatiseaza in trei stari:
solida, lichida si gazoasa carora Heraclit din Efes le-a adaugat focul,
datorita caruia percepem si explicam transformarea lor, trecerea dintr-
o forma in alta. Mai tarziu, filosofii s-au inspirat din alte notiuni
fundamentale pentru a caracteriza materia, i-au identificat cateva
proprietati de baza, comune tuturor corpurilor - intinderea, impenetra-
bilitatea, indestructibilitatea, mobilitatea etc. Datoritd mobilitatii, materia
este corelatd cu energia, atat din cauza transformarilor necontenite pe
care le sufera, cat si din cauza conservarii energiei (principiu stabilit de
Helmboltz (1821-1894)[4, p.881-888].

In definirea, interpretarea materiei, biruie conceptia atomista, in
care atomul este definit ca ,,un sistem special structurat (printre alte
elemente se numara electronii, protonii $i neutronii). Un nucleu
electropozitiv se opune electronilor care graviteaza in jurul lui, pe anumite
orbite, iar cand ei isi schimba orbitele, absorb sau emit energie”[4,
p.881]. In mecanica clasica, este utilizata insusirea materiei — masa,
apreciata ca caracteristica fundamentala, identificatd cu corpul. Cauza
miscarii uniforme, in mecanica clasica, este considerata inertia, care in
forma implicita prezinta forta activa. Masa era definita ca cantitate de
materie, era identificatd cu numarul de particule in volumul dat al corpului.
In tabloul mecanicist al lumii, proprietatile materiei: masa, greutatea erau
considerate absolute si statice. Materia era redusa la proprietatile ei
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concrete, care erau incluse 1n definitia materiei. La intersectia secolelor
XIX si XX, in baza unor descoperiri stiintifice, este modificat esential
tabloul stiintific al lumii. Conceptul de masa, fiind relativizat n-a incetat
sa fie una din conceptele cheie ale cunoasterii lumii fizice, nu numai a
materiei, ci sia Universului, in diferite etape ale evolutiei sale, care il
populeaza cu ,,obiecte”, de la particule pana la galaxii[4, p. 872-878].
Inldturarea unor proprietati ale materiei si acceptarea altora,
conduce la ideea ca materia are o singura proprietate fundamentala —
este realitate obiectiva. Realitatea obiectiva desemneaza existenta in afara
congstiintei umane, i independenta in raport cu ea. Definitia materiei
desemneaza realitatea obiectiva, reflectatd de organele de simt ale omului.
Este necesar sa deosebim notiunile de realitate obiectiva si realitate
fizicd, chimica, biologica, sociala. Realitatea obiectivi este un
concept general, celelalte desemneaza realitatile determinate din punctul
de vedere al teoriilor stiintifice. Stiinta contemporana ne ofera ample
informatii despre modul de organizare al materiei. Fiecare obiect material
reprezinta unsistem, o integritate deosebitd caracterizata prin interactiunea
mai multor elemente. Prezenta trasaturilor comune la diferite macro-
corpuri, la celulele din care sunt compuse organismele vii etc. ofera
posibilitatea clasificarii, a evidentierii diferitor niveluri de organizare a
materiei sau varietati ale materiei. Un nivel fundamental de organizare al
materiei, il constituie particulele elementare, studiate de fizica cuantica
(din secolul XX —nuclee si electroni; 1935 —nucleoni si alte particule;
1970 — quarcuri si gluoni) [4, p.887]. Particulele elementare sunt
caracterizate atat de proprietati corpusculare, cat si de proprietati ondu-
latorii. Particulele elementare si vidul, ca o stare deosebita a materiei,
formeaza temeiul existentei realitatii obiective, in cadrul caruia au loc
procese complicate, legate de aparitia si disparitia particulelor virtuale,
de interactiunea particulelor elementare. De exemplu, campul electro-
magnetic poate fianalizat ca un sistemde fotoni; cel gravitational - ca un
sistem de gravitoni, particule ipotetice din teoria cuantica a gravitatii.
Concomitent, si particulele substantei— electronii §i pozitronii — sunt
cuante ale campurilor corespunzatoare. Interactiunile particulelor ele-
mentare pot fi: puternice, slabe, electromagnetice si gravitationale. Stiinta
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contemporand evidentiaza peste 300 varietati de particule elementare.
De asemenea, sunt descoperite i anti-particule care se deosebesc de
particulele elementare prin semnul sarcinii electronice, prin proprietati
cuantice specifice. Asadar, materia ca realitate obiectiva, cuprinde si
anti-materia.

Al doilea nivel de organizare al materiei, 1l constituie — atomii. Par-
ticulele elementare, nuclele atomilor si ionii (atomii care si-au pierdut
electronii de pe orbita lor) pot forma o stare deosebita a materiei,
asemanatoare cu gazul plasma. Corpurile plasmatice unite prin campuri
gravitationale si electromagnetice formeaza stelele, in interiorul carora
au loc transformari reciproce ale particulelor, legate de iradierea energiei.
Larandul lor, stelele formeaza un nou nivel al organizarii materiei.

Interactiunea atomilor conduce la aparitia moleculei care st la baza
aparitiei macro-corpurilor, planetelor din care sunt compuse sistemele
planetare. Diferite aglomeratii de stele, sisteme planetare impreuna cu
colbul universal, cu gazele ce interactioneaza intre ele formeaza un nou
nivel de organizare al materiei — metagalactica. Stiinta contemporana
presupune existenta mai multor galaxii, care interactioneaza intre ele,
formand lumea materiala cu o varietate infinita de forme si moduri de
existenta a materiei.

Viata pe pamant, omenirea ca o componenta a ei, depind de orga-
nizarea cosmosului. La o anumita etapa de dezvoltare a metagalacticii,
in limitele anumitor sisteme planetare, apar conditii favorabile pentru
constituirea din moleculele materiei nevii a purtatorilor materiali ai vieti.
Este vorba despre nivelul pre — celular, acidele nucleice (AND si ARN)
si albuminele, din care apar organismele monocelulare i pluricelulare
(plantele, animalele etc.). Natura vie reprezintd un nivel superior de
organizare al materiei. La acest nivel de organizare al materiei, deosebim
structuri supra-organizatorice — populatii, specii, biocenoze, biosfera.
Populatia reprezinta o asociatie de indivizi de o anumita specie, legati
intre ei printr-un geno-fond comun. De exemplu, furnicarul, stupul de
albini etc. Biocenoza se constituie in baza interactiunii mai multor populatii,
a relatiilor acestora cu mediul ambiant. De exemplu: padurea, lacul.
Interactiunile ce se stabilesc intre populatiile biocenozei asigura procesul
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de schimb de substante si energie, ceea ce creeaza conditii favorabile
pentru existenta lor comuna.

Biosfera reprezinta un sistem integru in care interactioneaza diferite
biocenoze, atat intre ele, cat si cu invelisul aerian, realizand schimbul de
caldurd al Pamantului cu spatiul cosmic, apa si rocile de munte.
Dezvoltarea biosferei, aparitia omului este un rezultat al functionarii si
dezvoltarii unei integritati mai largi a Universului in dezvoltare — a
metagalacticii. Primele trasaturi ale aparitiei vietii pe pAmant, sunt atestate
aproximativ 3,8 miliarde ani in urma. Ceva mai tarziu, aproximativ 2
miliarde de ani apar celulele capabile sa valorifice energia solara pentru
reactiile chimice, legate de eliminarea oxigenului. Activitatea acestor celule
schimba treptat componenta chimica a atmosferei, faicand posibila
raspandirea rapida a vietii pe pamant. In asa fel, s-a dezvoltat biosfera.
Reprezentarile despre biosfera nu influenteaza posibilitatea de a analiza
viata ca torent continuu in spatiu si timp, in care permanent se transforma
substanta, energia si informatia. Forma de existenta si dezvoltare a
torentului continuu al vietii, o prezintd organismele concrete/singulare,
ce-s discrete, limitate in spatiu si timp. Organismul interactioneaza cu
mediul inconjurator, cu alte organisme, prelucrand substanta, energia si
informatia lor, transformandu-le in stare calitativ noud, pentru care este
caracteristic un nivel mai superior de organizare. Savantii deosebesc
atat legi generale de structurd, functionare si dezvoltare, unice pentru
toate organismele, cat si legitati particulare, specifice anumitor specii
biologice. Fiecare organism este unic prin componenta genelor, prin
procesele biochimice ce-l caracterizeaza, prin structura, — mod de
organizare $i prin mecanismul de functionare. Toate acestea sunt
determinate de programul genetic al organismului si conditiile lui de
existentd. Biologia contemporana a demonstrat ca viata insdsi rezulta, in
esenta siin modurile ei de functionare, din realizarea unuiprogram ascuns
in nucleul celulei, scris cu ajutorul unui soi de alfabet cu patru litere.
Acizii nucleici prin dispunerea lor n secvente, se transcriu intr-un text
proteinic (informatia se pastreaz si se transmite. In asa fel, fiecare sistem,
cu toate ca deriva din acest sistem, ar fi putut parea limitat, isi are propria
individualitate.
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Viata individuala este finitd, ea reprezinta inceputul unei vieti noi si
cu timpul i cedeaza locul. Viata naste o multime de varietati, conservan-
du-le siraspandindu-le pe acelea care mai bine se acomodeaza la condi-
tiile schimbétoare ale mediului de existentd. Una dintre caracteristicile
distincte ale materiei vii este varietatea incalculabila de forme in care ea
exista. Aceasta varietate este necesard pentru existenta si continuarea
vietii. Procesul vital al unor varietati de organisme reprezinta conditia
necesara pentru existenta altor varietati. Deosebim varietati folositoare si
daunatoare pentru om. Amintim, aceasta departajare are un caracter relativ.
Distrugerea masiva a unor varietati poate conduce la degradarea in genere
a biosferei, care determind schimbarea strategiilor utilizarii de catre oma
resurselor naturale. in natura vie au loc procese ce determina sporirea sau
diminuarea nivelului de organizare al acesteia. Problema conservarii vietii
pe pamant este corelatd, in societatea contemporand, cu alegerea
constientd a cdii de dezvoltare a omenirii. Trecerea de la forma extensiva
a producerii materiale la cea intensiva, a stimulat sporirea consecintelor
negative ale activitatiiumane. Omul s-a invatat sa transforme biocenoza
naturald in agrobiocenoza si, in asa fel, sa exploreze la maximum potentialul
biocenozelor. Concomitent, insa omul trebuia sa mediteze asupra conditiei
reproducerii resurselor biocenozelor naturale, asa incat in rezultatul propriei
activitati sa nu ajunga la starea epuizarii acestora.

Nivelul superior de organizare al materiei este desemnat de existenta
si functionarea societatii umane, constituita din indivizi si relatiile atestate
intre ei, din clase, natiuni, popoare etc. Fenomenele, procesele sociale
au un caracter obiectiv, sunt realitati obiective. Pentru a patrunde in
secretele vietii sociale este necesar sa supunem analizei motivatia si
eficienta activitdtii umane. Un element important al vietii sociale 1l
constituie relatiile ce se stabilesc, din diferite motive, intre oameni. Relatiile
sociale au un caracter supra-personal, supra-individual. Acestea, leaga
individul cu grupul, cu societatea si reprezinta un mijloc de includere al
individului in practica sociald. Prin relatiile sociale se desfasoara activitatea
grupurilor mari de oameni. Este vorba despre activitate economica,
politica, juridica, morala. In filosofie, relatiile sociale mai sunt divizate in:
relatii sociale materiale (relatiile de producere) ce se pot stabili, fara a fi
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congtientizate, sirelatii sociale ideologice, care depind de nivelul de
afirmare al constiintei individuale, deoarece presupun actul alegerii
rationale. Este vorba despre relatii politice, juridice etc.

Asadar, nivelurile fundamentale de organizare ale materiei sunt
calitativ deosebite; nu se reduc unele la altele; se afld intr-o relatie de
interdependentd continua. Exista o ierarhie infinita de niveluri structurale
ale materiei, in baza careia am putea descrie o infinitate de lucruri,
fenomene, procese, calitativ deosebite unele de altele. Infinitatea calitativa
a lumii se manifesta sub doud aspecte de baza: ca infinitate de stari
calitative prin care trece orice sistem, ce apartine unui anumit nivel de
organizare al existentei si ca infinitate ce reiese din infinitatea nivelurilor
structurale ale existentei, prin trecerea de la un nivel la altul. In procesul
diviziunii materiei, ne confruntam cu trecerea de la finit la infinit. In baza
realizarilor, Inregistrate de stiintele contemporane, conceptia filosofica
despre infinit a suferit schimbari. Actualmente, filosofii reies din teza,
conform careia finitul si infinitul exista in mod real si nu pot exista decat
in unitate. Categoria de finit se atribuie la fenomenele individuale, la
sisteme determinate si limitate, la starea de stabilitate relativa a calitatii.
Categoria de infinit este aplicatd in caracteristica relativitatii finitului. Orice
sistem, este simultan finit si infinit, dar gratie interactiunii universale este
legat de orice alt fenomen, reprezinta o parte a infinitului.

2.3 Miscarea si formele ei

In realitatea obiectivd nu este nimic mai mult decat materia in
miscare. Desi, toti recunoastem ca migcarea reprezinta deplasarea unui
obiect sub efectul unor forte, totusi interpretarea teoretica a miscarii a
produs controverse. O perioada indelungata, a fost utilizata interpretarea
miscarii oferita de cétre Aristotel. Caracteristica esentiald a miscarii,
sublinia Aristotel, consta in faptul ca definitia si studiul acesteia nu pot fi
disociate de natura substantiald a obiectului. In asa fel, miscarea este
conceputa ca o modificare a anumitor calitati. Aceasta idee produce
controverse, deoarece ea presupune ca fiinta sa nu fie pe deplin fiinta si
sd participe la contrariul sdu, nefiinta. Aristotel solutioneaza aceasta
dificultate, stabilind o deosebire intre fiinta in act (ansamblul de calitati
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actualizate, realizate) si fiinta in potentd (ansamblul de calitati pe care
subiectul, prin insdsi natura sa este susceptibil sa le dobandeascd). Din
aceste explicatii reiese ca miscarea este un proces care permite fiintei sa
se realizeze, sa-si sporeasca partea de actualitate pe seama potentialitatii
(Fizica, cartea a III). In sens aristotelic, miscarea este schimbare. Obiec-
tele, sistemele materiale pot fi incluse in sisteme mai complicate, trans-
formandu-se in elementele acestora. De exemplu, atomii si moleculele
sunt parti componente ale macro-corpurilor, ele se afla n interactiune
cu mediul inconjurator, si se influenteaza reciproc. Miscarea reprezinta
orice transformare, orice influentare reciproca a elementelor unui sistem,
schimbul de substante in celulele organismului, activitatea oamenilor ca
temelie a vietii lor sociale etc. Migcarea este completata de starea de
repaos care defineste acele stari ale miscarii ce asigura stabilitatea obiec-
tului, conservarea calitatii lui. Repaosul este relativ, in timp ce migcarea
este absolutd, este o proprietate imanenta a materiei, un atribut al ei.

In filosofia lui Aristotel, problema raportului dintre materie si spatiu
este inseparabild de cea a miscarii: fie ca este circulard, rectilinie in jos sau
rectilinie in sus, migcarea naturala este rezultatul unei interactiuni dintre
spatiu si lucruri, interactiune care in conceptia ontologica, cosmogonica a
lui Aristotel depinde de natura lucrurilor. In perioada Renasterii, tabloul
stiintific al lumii dominant in lumea antica — geocentrismul, este inlocuit de
cel heliocentric, la baza céruia este amplasata cosmogonia lui Nicolae
Copernic. Fizica post-galileana reiese din interpretarea pur geometrica a
spatiului, un spatiu fara calitate, independent de materie. Dupa doud secole
de triumfa fizicii lui Newton, ruptura dintre spatiu simaterie este reactualizata
de Ernst Mach. Daca reiesim din faptul ca spatiul si materia sunt inde-
pendente, nu mai putem raspunde la intrebarea: Care este comportamentul
unuiobiect asupra caruia nu mai actioneaza nimic. Asupra acestei intrebari
mediteaza Newton, formuland ipoteza despre inertie, expusa de prima
lege a mecanicii: un corp asupra caruia nu actioneaza nimic are o miscare
rectilinie (eventual ramane imobil).

In filosofia lui Leibniz, miscarea este 0 monada (singura substanti
veritabild) care prin definitie nu poate exista izolat, ci doar in interactiune
cu alte monade. Explicarea ne permite sd elimindm din cercetare
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problema despre inexistenta raportului dintre materie si spatiu. Pentru
Leibniz, migcarea in masura in care nu este decat o modificare a intinderii
sio schimbare de vecinatate, acopera ceva imaginar, astfel incat nu se
poate determina carui subiect, printre cele care se schimba, 1i apartine.

In conceptia energetisti, elaborati la sfarsitul secolului al XIX-lea,
este justificat ipoteza despre posibilitatea existentei materiei fara energie,
a energiei fara materie. Fondatorul energetismului Ostwald la inceput se
pronuntd Impotriva ruperii metafizice a materiei de migcare. Elrespinge
ideea unei analize a migcarii in afara materiei. Expresia indisolubilitatii
materiei $i miscarii, Ostwald o vede in notiunea de energie echivalenta
cu materia in migcare. Energia, in opinia savantului german, este temelia
atot ce exista: a naturii, a societatii, a fenomenelor psihice. Logica suges-
tiilor sale, il conduce spre afirmatia: pentru a ne situa pe pozitia monismului
in problema corelatului materie-energie este de ajuns sa aruncam materia,
sa lasdm numai migcarea, energia. Refuzand faptul ca energia trebuie sa
aibad un purtator material, atomii, moleculele etc. unii savanti elimind din
chimie, din fizica, notiunea de materie si partile ei componente. Fizica
contemporana a stabilit cd in procesul interactiunii electronului si pozi-
tronului are loc transformarea lor 1n fotoni (cuante de lumind). Adeptii
energetismului cerceteaza electronii si pozitronii ca particule ale substantei,
ale materiei, iar fotonii ca partide energie. Astfel, este formulata concluzia
despre transformarea materiei in energie, proces in care are loc ,,anihi-
larea”, distrugerea materiei, transformarea ei in nimic, in energie pura.

Proprietatile fundamentale, universale ale migcarii sunt: caracterul
ei obiectiv si material, absolut si relativ, contradictoriu, stabilitatea si
instabilitatea, continuitatea si discontinuitatea. Obiectivitatea migcarii
reiese din independenta ei in raport cu constiinta umana. Caracterul
absolut al migcarii se exprima prin importanta eica proprietate imanenta
materiei, specifica tuturor nivelurilor dezvoltirii ei. In raport cu unele
lucruri, migcarea este relativa. Caracterul contradictoriu al miscarii este
explicat prin interactiunea fortelor contrare: a atractiei i a respingerii
etc. Stabilitatea migcarii este necesara legaturilor reciproce ce se cons-
tituie intre elementele unui sistem ca consecinta a echilibrarii reciproce a
fortelor sitendintelor de dezvoltare.

55



Dezvoltarea exprima schimbarile ireversibile, orientate, legitime ale
obiectelor materiale siideilor. In rezultatul dezvoltarii apare o stare calitativ
noua a obiectului, ce are o structurd noud. Dezvoltarea caracterizeaza
procesele, legate de transformarile calitative, in timpul carora obiectele
se complica, din starile mai simple ale obiectelor apar cele mai compli-
cate. In procesul dezvoltarii apar noi tipuri de organizare din sistemele
precedente.

Realizarile stiintifice care permit omului sa patrunda in structurile adanci
ale atomului schimba reprezentarile noastre despre formele miscarii.
Deosebim doud branse de asimilare a formelor noi ale migcarii materiei.
De exemplu, forma fizica subatomica de miscare, legata de particulele
fizice, mai mari ca atomul si forma fizica supra-atomica, purtatorul material
al careia sunt moleculele si agregatele lor, micro-corpurile fizice. Cu trecerea
de la atomi (construite din nuclee si orbite electronice) forma fizica de
miscare ia forma celei chimice. Trecerea de la molecule la agregatele lor
conduce la aparitia formei super-atomice de miscare. In asa fel, intre
formele fizice si chimice de miscare ale materiei se sterg toate hotarele.
Moleculele sunt studiate de fizica si chimie.

Stiintele biologice contemporane evidentiaza posibilitatea trecerii
de la forma chimica a miscarii la cea biologica. Asemenea date sunt
inregistrate n biochimie, biofizica, biocibernetica, biomecanica, genetica
fizico-chimica. Studierea aprofundata a nivelurilor de organizare a vietii
este incununata de aparitia unui nou domeniu al stiintei naturale — biologia
molecular. In secolul XX, fizica se deplaseazi in directia descoperirii
si cunoasterii varietatilor mai simple ale materiei, iar chimia se orienteaza
spre studierea fenomenelor mai complexe — imbindrile nucleare inalte.

Conform structurii materiei deosebim diferite forme ale miscarii.
Avand specificul lor, formele migcarii intretin relatii reciproce. Se cunosc
cinci forme principale de miscare a materiei: mecanica, fizica, chimica,
biologica si sociala. Acestea, sunt raportate la un anumit nivel de
organizare al materiei. Intre formele miscirii deosebim o relatie genetica:
forma superioara se dezvolta din cea inferioara, formele superioare sunt
calitativ specifice sinu se reduc la cele inferioare. Fiecare forma a miscarii
are purtatorul sdu material.
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Miscarea mecanica reprezinta o simpla deplasare a macro-corpurilor,
amaselor ,,mecanice”, o deplasare a corpurilor cerestiin spatiul universal;
deplasarea obiectelor macrocosmice pe pamant. Miscarea fizica este
migcarea moleculelor si include procesele ce au loc in interiorul stelelor si
planetelor, interactiunea particulelor elementare, a fenomenelor electro-
magnetice, oscilatiile termice ale moleculelor, migcarea luminii. Miscarea
chimica este migcarea atomilor in interiorul moleculelor, inrezultatul ei are
loc transformarea calitativa a interactiunii moleculelor, a atomilor, a
nivelurilor electronice, a combinatiilor i a separarii chimice etc. Forma
biologica de miscare a materiei prezintd procesele de formare si activitate
vitald a organismelor vii: a plantelor, a animalelor, a omului. Forma sociala
a migcarii reflectd aparitia si dezvoltarea societatii umane, activitatea vitala
a societatii. Mai este deosebita forma geologica de miscare a materiei
care reflectd schimbarile atestate in structura componentelor solului; forma
ciberneticd — miscarea elementelor sistemului de dirjjare la diferite niveluri
de organizare a materiei etc. Interactiunea formelor de miscare conduce
la transformari reciproce, la aparitia formelor de miscare superioare celei
precedente. Formele superioare de migcare contin formele inferioare in
stare ,,redusa”, depasita in sensul ca in forma superioara, afara de cea
inferioard, este inca ,,ceva”, ce nu este in cea inferioara: formele inferioare
exista in cele superioare drept componenti ai formei superioare. Existenta
organismului viu de exemplu, e imposibila fara procesele fizice si chimice
care se realizeaza in el. Insd procesele vitale nu pot fireduse la un complex
simplu de forme de miscare interioara, la transformari chimice si fizice si,
cu atat mai mult, la deplasari mecanice. Reducerea formelor complexe de
miscare (sociale, biologice, chimice) la cele mai simple (mecanice) se
numeste mecanicism.

Procesele biologice nu pot fi explicate doar in baza mecanicii, igno-
randu-se fizica, chimia si alte stiinte. Incercrile de a explica procesele
biologice numai prin legitatile interactiunii fizice si chimice, la fel sunt
varietdti ale mecanicismului. Este inadmisibild izolarea vreunei forme a
miscarii materiei de celelalte. Concluziile gresite In aprecierea migcarii
au produs doud curente filosofice: vitalismul si mecanicismul. Stiinta
modernd, pentru a lua forma teoriei matematizate a migcarii sia conferi
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,Jprincipiului cauzalitatii”” sensul sdu modern, a trebuit sa respingd nu numai
conceptiile antice care explicau ordinea din univers ca joc al ,,cauzelor
finale” (Aristotel), ci si pe cele care, intr-un fel sau altul, asimilau lumea
cu o fiintd vie. Paul Joseph Barthes (1734-1806), in lucrarea Noi
elemente ale stiintei despre om (1778), sublinia:”"Numesc principiu
vital al omului cauza care produce toate fenomenele vietii in corpul
omenesc. Numele acestei cauze nu are prea mare importanta, putem
sa-i spunem cum vrem. il prefer pe cel de principiu vital, pentru ci di o
idee mai putin limitata decat numele impetum faciens (enormon) pe care
il-adat Hipocrate sau celelalte nume prin care a fost desemnata cauza
functiilor vitale[ 1, p.1390]. Marie Francois Havier Bichat (1771-1802),
in lucrarea Cercetari fiziologice asupra vietii si mortii (1800), a expus
o definitie celebra: ,,Viata este ansamblul functiilor care se opun mortii”
si care considera ca ea poate fi explicata printr-o ,,fortd vitald”. El adauga:
,-Fizica si chimia se inrudesc pentru ca fenomenele lor sunt guvernate de
aceleasi legi. Dar este o prapastie uriaga intre ele sistiinta despre corpurile
organizate, deoarece exista o mare diferenta intre legile lor si cele ale
vietii. A spune ca fiziologia este fizica animalelor inseamna a da despre
ea o idee cu totul gresitd; as putea la fel de bine sa spun ca astronomia
este fiziologia astrelor. Astfel, Bichat a intors impotriva mecanicistilor
acuzatia de ,magie naturala”.

Curentul filosofic - vitalismul, izoleaza forma biologica a miscarii,
sustinand ca organismele vii nu pot fi studiate cu ajutorul metodelor
fizicii si ale chimiei. In calitate de argument reprezentantii vitalismului
sustin teza, in conformitate cu care la organismele vii totdeauna domina
o ,.forta vitald” care dirijeaza cu procesele vitale. Dupa cum se stie,
formele mai simple ale miscarii prezintd un fundament pentru formele
superioare si e clar ca ultimele pot fi cercetate pe calea studierii acelor
procese care stau la baza lor. De exemplu, pentru a descifra esenta
vietii este necesar sd cunoastem procesele fizico-chimice care o
reprezintd. Claude Bernard, gratie experientelor de ,,spalare a ficatului”,
a formulat conceptul de ,,mediu interior”, care ii permitea finalmente sa
afirme ca legile obignuite ale fizicii si chimiei se aplica viului doar in conditii
specifice. Respingand ideea de , principiu vital” sau de ,.forta” misterioasa,
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Claude Bernard ofera vietii o definitie dubla: ,,Viata inseamna moarte” si
,»Viata inseamna creatie”. Explicatiile ce justifica definitiile vietii finalizeaza
disputele dintre vitalisti $i mecanicisti.

Conceptia social - darwinista aplica legile darwinismului in forma
pura, fara a fi modificate la analiza proceselor sociale. Reprezentantii
darwinismului raspandesc legea selectiei naturale asupra societatii. Ei
aduc argumente in favoarea luptei pentru existentd, care permite
indreptatirea cuceririi teritoriilor straine.

La fel ca si materia, migcarea este infinita sub aspect calitativ si
cantitativ. Sub aspect calitativ, infinitatea miscarii se manifesta in varietatea
infinita. Formele particulare ale miscirii se transforma una in alta. Insasi
legea conservarii cantitative a energiei, ofera dovezi stiintifice in favoarea
acestor transformari. Stiinta descopera continuu forme de miscare
calitativ diferite, guvernate de legi specifice. Infinitatea cantitativa a
miscarii reiese din faptul cd ea nu este creata, ca este indestructibila.

2.4 Conceptele filosofice, stiintifice despre spatiu si timp

In filosofia universala, in ontologie, au fost expuse diferite interpretari
ale spatiului i timpului. Dupd cumam aratat mai sus unii filosofi coreleaza
miscarea cu spatiul, altii miscarea cu timpul. In lucrarea fundamentali a lui
Kant Critica ratiunii pure, In paragraful intdi, intitulat: Estetica
transcendentalda, sunt caracterizate formele apriorice ale sensibilitatii
umane. Kant descrie doud forme de intuitie sensibild — spatiul si timpul,
fenomene care nu exista in afara lumii. In filosofia lui Kant, spatiul este un
fenomen apriori, ceea ce Inseamna ca exista aievea, este ceva necunoscut
pentru noi. Spatiul este modalitate proprie existentei noastre, care este
trezita numai de excitantii din afard. In constiinta noastra, spatiul apare
odata cu obiectele care au primit forma spatiald. Spatiul n-are nici una din
calitatile sensibile cu care sunt inzestrate obiectele fizice: marime, forma,
greutate, impenetrabilitate. Analiza spatiului i permite lui Kant sa conchida
,constiinta pe care o avem despre spatiu nu este o notiune, ci este o
intuitie”’[2]. Asadar Kant afirma ca timpul si spatiul nu sunt caracteristice
lucrurilor, sunt moduri de perceptie necesare observarii si cunoasterii lumii.

Teza kantiana este preluata de fizicianul Ernst Mach, care a oferit
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spatiului mai multe lucrari. Deosebirea dintre afirmatiile lui Kant si Mach,
cu referire la spatiu si timp, este vizibild: pentru Kant este vorba despre
ntuitii pure; la Mach spatiul sitimpul sunt date de origine empirica, datorate
perceptiilor senzoriale. In lucrarea Contributii la analiza senzatiilor,
Mach examineaza modul in care simturile contribuie la formarea notiunii
de spatiu. Fizicianul subliniaza ca este vorba despre un spatiu fiziolog,
varietate multipld a senzatiei, care cuprinde spatiile: vizual, auditiv si tactil.
Spatiul vizual este cel mai precis si mai amplu dintre sistemele de senzatii
spatiale care conditioneaza recunoasterea formelor. Senzatiile spatiale,
produse de diferite organe de simt, se afla in relatii reciproce. Spatiul
fiziologic este o reprezentare calitativa sinu una cantitativa, in timp ce,
spatiul geometric pe care il conturdm plecand de la prima reprezentare,
omogen §i izotop, metric §i acelasi pentru toti. Pentru Mach, sursa
conceptelor geometrice se afla in experienta [4, p.1262-1268].

Ce reprezinta spatiul si timpul? Care sunt reprezentarile omului
contemporan despre aceste fenomene complexe, fara de care nu putem
explica caracteristicile fundamentale ale materiei, ale lucrurilor. Stiinta
contemporana sustine ca obiectele lumii materiale, aflindu-se intr-un
anumit raport unul fata de altul, ocupand o pozitie unul langa altul, formeaza
unele configuratii stabile cu frontiere cu lumea ce le inconjoara.
Proprietatile generale de organizare structurald a lumii materiale,
proprietatile obiectelor ce pretind sd ocupe un loc prntre altele de a se
margini cu alte obiecte, prezintd caracteristicile fundamentale ale spatiului.
Obiectele lumii materiale nu sunt divizate doar in mod structural. Ele se
dezvolti trecand de la o treapti la alta. In procesul dezvoltarii lumii
poate fi evidentiata o repetare, o continuitate, o durata, o viteza de
desfasurare a proceselor, un anumit ritm si tempou. Aceste caracteristici
ale proceselor ne ofera reprezentarea timpului.

Spatiul ofera posibilitatea reprezentarii ordinii generale a coexistentei
obiectelor materiale, o consecutivitate a lor, o modalitate de situare a
lor unul fata de altul. Ca forma de existentd a materiei, spatiul este
caracterizat de urmatoarele insusiri: intinderea, structuralitatea,
coexistenta si interactiunea. Timpul exprima o ordine generala de stari,
o forma a consecutivitatii unor stari. Spatiul si timpul sunt obiective. Prin
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caracterul lor general, spatiul si timpul sunt absolute. De asemenea,
evidentiem intinderea tridimensionald, unitatea dintre continuu si
discontinuu in structura lui, omogenitatea spatiului. Timpul este caracterizat
de durata, de ireversibilitate, de omogenitate.

Particularitatile concrete ale sistemelor materiale ofera spatiului si
timpului insusiri concrete. Proprietatile specifice ale spatiului sunt:
dimensiunile concrete ale corpurilor, formele, unitatea dintre simetrie si
asimetrie etc. Timpul este caracterizat, de asemenea, de marimea duratei
de existenta a obiectului sau a proceselor studiate, tempoul si ritmul
schimbarilor etc. De exemplu, putem descrie asimetria structurii spatiale
a moleculelor substantei vii care lipseste la moleculele substantelor ce
depind de anotimp, temperatura etc. Timpul social devine tot mai saturat
si cu capacitate informativd mai mare. El pare cad se contracteaza
permanent. In spatiu si timp este cuprinsa organizarea structurali si carac-
terul schimbétor al existentei.

Teoria generala a relativitatii a demonstrat dependenta proprietatii
spatiului sitimpului de intensitatea cAmpului gravitational, de concentrarea
si densitatea materiei, a negat omogenitatea i istoria lui. Cosmologia
relativista a transformat universul fizic in obiect bine determinat, intr-un
tot fizico-geometric, inzestrat cu o structura spatio-temporal, a carei
proprietati metrice pot fi cunoscute strict, daca se tine cont de distributia
materiei pe care o contine. Aspecte noi cu referire la spatiu si timp a pus
in evidentd mecanica cuantica si teoria particulelor elementare.

Se stie ca, In mecanica cuantica, se folosesc atat reprezentarile
,clasice” asupra spatiului si timpului (cele newtoniene, daca vitezele
micro-obiectelor sunt mici in comparatie cu viteza luminii), cat si cele
cuantice. Conform principiului nedeterminarii, particulei nu-i este proprie
migcarea pe o traiectorie de timp clasic in spatiul tridimensional euclidian.
Fizica contemporana ia in consideratie rolul timpului in desfasurarea pro-
ceselor, recunoaste multiplicitatea formelor sirolul lui , constructiv”’; recu-
noaste timpul ireversibil al evolutiilor spre echilibru;, timpul ritmic al struc-
turilor, a caror pulsatie se transmite din lumea care o traverseaza; timpul
bifurcat al evolutiilor prin instabilitate siamplificarea fructuatiilor si chiar
acest timp microscopic... care ne indica indeterminarea evolutiilor printr-
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o pluralitate de timpuri, care se interpatrund prin articulatii subtile si
complexe. Istoria, fie cea a unei fiinte sau a unei societati, nu va mai
putea fi redusa niciodata la simplitatea monotona a unui timp unic.
Spatiul-timpul lumii in care traim, este caracterizat de patru dimen-
siuni: trei sunt atribuite spatiului §i una— timpului. Tridimensionalitatea
spatiului siunidimensionalitatea timpului trebuie sa fie inteleasa, in primul
rand si ca fapt experimental. In anii 20 ai secolului XX, fizicianul Erenfest
a aratat ca tridimensionalitatea spatiului este o conditie a existentei
sistemelor legate, stabile, compuse din doua corpuri. In spatiul tridimen-
sional, exista orbitele inchise ale sistemelor planetare, este posibila formarea
invelisurilor electronice in jurul mediului — existenta atomilor, moleculelor
si a micro-corpurilor. Spatiile multidimensionale ale lui Hilbert, spre
deosebire de spatiile reale — tridimensionale, reflecta prezenta la obiectele
centrale a unor proprietati ne spatiale, cum ar fi: componentele impulsului,
presiunii s.a., care se exprima ca , spati-asemanatoare” cu ajutorul diferitor
operatii matematice. Vorbim, de exemplu, despre spatiul fizic caracterizat
de sase dimensiuni i nu este nimic supranatural in aceasta afirmatie.
Exista reprezentari si caracteristici care ne prezintd spatiul i timpul
in sistemul cu zece dimensiuni. In conceptiile savantilor contemporani
despre super-gravitatie sunt observate relatiile dintre fenomenele
electrostatice si gravitationale, sunt legate intre ele si sunt apreciate ca
descompunere specifica unei interactiuni profunde. in acest model al
lumii patru-dimensionale, spatiul-timpul este cercetat ca rezultat al
dezvoltarii spatiului si timpului nostru din structurile spatio-temporale,
ce caracterizeaza starea vidului fizic. Infinitatea materiei in spatiu si timp,
cercetatd atat In sens cantitativ, denota ca exista diferite structuri ale
spatiului i timpului la diferite niveluri de organizare a materiei. Se presu-
pune, de asemenea, ca structurile spatio-temporale specifice, caracte-
ristice lumii noastre, s-au dezvoltat pe masura aparitiei a noi niveluri de
organizare a materiei, din acea multime de lumi din care este compus
universul. Odaté cu dezvoltarea materiei i aparitia a noi forme de mis-
care, apar si noi forme de spatiu si timp, calitativ specifice. Putem vorbi
despre specificul proprietatilor spatio-temporale cunoscute la nivelul de
organizare al materiei abiotice, a celei biotice si in procesele socio-
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culturale. Chiar in limitele materiei abiotice deosebim particularitatile
spatiului-timpului, caracteristice celor trei niveluri de organizare: micro,
mediu simacro. In domeniile locale ale macro-lumii in care pot fi abstrac-
tizate curburile de spatiu-timp in apropierea maselor gravitationale, spatiul
si timpul sunt caracterizate in baza tezelor geometriei euclidiene (curbura
nula a spatiului-timp).

In limitele galacticilor, unde rolul esential il au interactiunile maselor
gravitationale, se produce o curbura esentiala a spatiului-timp care depinde
de densitatea substantei, a cimpurilor din Metagalactica. Aceste feno-
mene sunt explicate in baza geometriei neo-euclidiene. De exemplu, la
densitati mariale materiei, Metagalactica se poate restrange, ajungand
la dimensiuni mai mici decat dimensiunile particulelor elementare.
Metagalactica, trecand de la stadiul largirii la stadiul comprimarii si invers,
va asigura pulsarea ei. La inceputul largirii, cAnd densitatea substantei a
fost foarte Tnaltd, Galactica noastra, aflata In stare embrionara, era ca un
micro-obiect cu structura spatio-temporald mai complexa. Concomitent,
cu aparitia materiei vii, apar si forme noi, specifice, de organizare spatio-
temporale: spatiul si timpul biologic care se deosebeste de spatiul-timpul
moleculelor organice din materia abioticd. Daca pentru majoritatea
moleculelor organice exista simetria de oglinzi ,,din stanga”, apoi pentru
organismele vii spatiul are caracter neo-euclidian. Biosfera reprezinta o
imbinare compusa din diferite spatii neo-euclidiene ale organismelor si
spatii euclidiene locale ale obiectelor neorganice cu care intra in contact
organismele vii. Organizarea temporald a materiei biotice, presupune
existenta ceasurilor biologice al caror ,.ticait” inseamna introducerea si
scoaterea din interiorul organismului a anumitor circuite de relatii chimice.
Datorita faptului ca in organismul omului au loc o multime de procese
care se prezintd in calitate de ceasuri, omului i este propriu timpul
contemplativ. Si, findca diferite organe ale omului, inclusiv si creierul lui,
au anumite ritmuri de activitate, in mod diferit functioneaza ceasurile
biologice ale omului in tinerete si la batranete.

Spatiul social, inclus 1n spatiul biosferei si al cosmosului, are un
sens uman deosebit. In mod functional, este impartit intr-o serie de
subspatii, caracterul carora si legatura lor reciproca, in plan istoric, se
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schimba pe masura dezvoltarii. Spatiul si timpul social sunt determinate
de raportul omului cu lumea, de particularitatile de reproducere a
mijloacelor de activitate umana care se stabilesc in mod istoric. Spatiul
social poate fiinteles numai luandu-se 1n consideratie activitatea omului,
orientata spre crearea si innoirea lumii obiectelor, relatiile lui cu sementii,
starea constiintei umane, ce regleaza activitatea lui, toate componentele
corpului social a carei organizare devine mai complexa si se schimba in
procesul dezvoltarii istorice. Structurile spatiale sociale (arhitectura
oraselor etc.) se formeaza numai datoritd activititii omului, reprezinta
forme spatiale culturale importante, cuprind atat relatiile omului cu lumea
obiectelor, cat si pe cele stabilite intre membrii comunitatii. Sfera spatiala
a circulatiei capitalului se prezinta in calitate de spatiu al pietii (care se
largeste), in ale carei limite are loc migcarea marfurilor dintr-un loc in
altul, se infaptuiesc acte de vanzare-cumparare, inclusiv sia fortei de
munca. Ea presupune o sferd deosebitd a muncii sociale, a concentrarii
si cooperarii, o reproducere a fortei de munca drept marfa[5].

Timpul social este timpul intern al vietii sociale, inclusiv si timpul
proceselor sociale. Externd pentru ea este masura stabilitatii proceselor
sociale, a transformérilor in viata oamenilor, aparute si explicate de istorie.
Elexprima ritmurile proceselor sociale ce decurg neuniform. Societatile
ulterioare acumuleazd comparativ cu formele precedente lor, ritmurile
proceselor sociale, dezvoltarea fortelor de producere. Insa-si accelerarea
timpului social-istoric are loc neuniform. In perioada transformrilor
revolutionare, accelerarea este observata si de oamenii ce nu au studii
in domeniul filosofiei sociale. Accelerarea reprezinta un mod de saturare
a timpului istoric cu evenimente sociale importante care se deosebeste
de perioadele de dezvoltare ale societatii relativ mai calme (reforme).
Deosebim timpul individual, determinat de desfasurarea diferitor
evenimente sociale importante pentru persoana si timpul grupului social
(de exemplu al partidului politic).

Infinitatea spatiala si temporald pune in evidenta infinitatea cantitativa
si calitativa a lumii. Pentru a ne orienta in lumea in care prin nastere ne
includem in calitate de component important al ei este necesar sa
cunoastem modul de perceptie al spatiului si timpului de catre individul

64



uman. Doar in aga mod vom putea utiliza cunostintele acumulate de
omenire despre spatiu si timp, despre spatiul si timpul social, despre
spatiul si timpul istoric, despre spatiul si timpul biologic. In general,
conceptele ontologice, elaborate de filosofi si savanti, sunt actuale si
semnificative prin aceea ca permit omului sd-si explice propria conditie
in lume, sa se orienteze in diversitatea fenomenelor, proceselor cu care
se confruntd n timpul vietii. O ilustrare a modului de apreciere individuala
a structurilor temporal-spatiale ne-o ofera Henri Bergson [6]. Filosoful
mentioneaza ca eul care se observa pe sine, se proiecteaza intr-un spatiu,
in care i cristalizeaza experientele traite, ca si cum acestea ar fi lucruri
situate in spatiul psihologic. Astfel, omul da nume la ceea ce tine de
afectivitate: la sentimente, gelozie sau simpatie; bucurie sau nostalgie.
Impresiile si sentimentele sunt desemnate prin cuvinte asemenea unor
obiecte, fiind localizate intr-un spatiu determinat. Spatiul psihologic,
Bergson il defineste ca timpul nostru. Filosoful subliniaza ca omul crede
ca se observa in timpul in care se desfasoara propria lui experienta
traita. In realitate, individul uman traduce acest timp intr-un spatiu si se
vede pe sine 1n aceasta proiectie spatiald. Timpul spatializat, in opinia lui
Bergson, este o reprezentare falsificata a timpului de analogia sa cu
spatiul. Inacest timp contraficut omul proiecteaza elementele psihologice
pe care i le ofera introspectia, solidificandu-le, dandu-le nume si o
pondere cantitativa relativa. Eul adevarat continua sa existe in timp. Acest
fenomen, Bergson 1l fixeaza prin formula durata pura - timpul real,
veritabil, considerat in dimensiunea lui profunda.

Bergson imparte constiinta de sine in doua elemente: devenirea
profunda a eului, in care domneste interioritatea si calitatea, unde
elementele se interpatrund in procesul continuu de creare a duratei pure;
realitatea desfasurata a devenirii eului intr-un timp fals care, in realitate,
este doar spatiu, unde domina in consecintd exterioritatea, cantitatea.
Filosoful evidentiaza profunzimea calitativa, unde totul se interpatrunde
sl se contopeste intr-un proces evolutiv, creator i exterioritatea
cantitativa, in care totul se reduce la obiectivizarea lucrurilor. Eul ca
durata pura este o devenire creatoare, care se imbogateste cu fiecare
moment nou ce-ieste dat sa-1 traiasca.
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Asupra tuturor formelor de existenta a spatiului si timpului este
necesar s meditdm, proces care ne-ar permite s utilizim aceste
cunostinte cu maxima eficientd. Omul contemporan are posibilitate sa-
si completeze cunostintele despre diversitatea lucrurilor din realitatea
obiectiva; sa patrunda in esenta lor unitard; s cunoasca interconexiunile
ce se stabilesc intre lucruri, procese, fenomene si in baza acestora sa-si
proiecteze spatiul lui de influentd, domeniul de activitate profesionala.
Nimeni nu-ti poate spune cum este mai bine: sa-ti organizezi viata, sa-i
gestionezi procesele ei caracteristice sau sa le lasi pe toate sa decurga in
baza de hazard. Filosoful contemporan, omul care si-a cultivat
intelepciunea traind viata si invatand din propriile greseli, si din erorile
altora, va sustine ca rostul vietii trebuie cunoscut, constientizat si doar
printr-o activitate organizata poate fi realizat. Pornind de la ideea ca
omul nu se poate afirma decat in societate, vom analiza in continuare
problemele ontologiei sociale, ale ontologiei umane.
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intrebiri de recapitulare

1. Care este obiectul de studiu al ontologiei?

2. Estimati tezele principale ale materialigtilor si idealistilor? Este
corectd aceasta diviziune a conceptiilor ontologice despre lume sau nu?

3. Care sunt atributele materiei?

4. Explicati deosebirea interpretarilor: moniste, dualiste, pluraliste!

5. Ce este miscarea?

6. Ce reprezinta spatiul si timpul?

7. Caracterizati spatiul si timpul social!
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TEMA III. FUNDAMENTELE TEORETICE ALE
FILOSOFIEI SOCIALE

3.1. Problematica ontologiei sociale

3.2. Structura sistemului social: abordare sistemica si
functionala

3.3. Societatea moldoveneasca intre conflict si conciliere

3.1 Problematica ontologiei sociale

Ontologia sociald studiaza ambianta sociald a oamenilor, realitatea
sociala obiectiva, prin care subintelegem coaxistenta oamenilor. Viata si
existenta sociala cuprinde ansamblul proceselor si fenomenelor materiale
si spirituale, diverse relatii ce se stabilesc intre membrii unei societati.
Realitatea sociald sub aspect teoretic se studiaza pe baza analizei
obiectului idealizat, a modelului ideal. Acestea trebuie sa coincida cu
societatea reala, sa reflecte structura si toate manifestarile ei. Modelul
idealizat al societatii ofera posibilitatea unei investigatii stiintifice, deoarece
reflectd principiile initiale in baza carora se formeaza atitudinile, se
evidentiaza faptele, evenimentele, actiunile popoarelor, a personalitatilor
influente. Cunostintele logice despre societate sunt mai limitate decat
procesul istoric real.

Obiectul de studiu al filosofiei sociale este —aparitia, evolutia istorica
a vietii sociale, structura societatii si diversele manifestariale omului in
calitate de subiect al relatiilor sociale. In aprecierea si definirea obiectului
filosofiei sociale filosofii si savantii s-au confruntat cu dificultati, care se
reflecta in interpretiri controversate. In Grecia antica, Socrate, Platon si
Aristotel concepeau societatea ca pe o totalitate de relatii intre oameni ce
apar fara interventia institutiilor statale. Statul poate adopta o atitudine
fata de aceste relatii, adica le poate legifera, dupa ce ele au aparut. Epicur
mentiona ca societatea a aparut in urma contractului incheiat de oameni,
prin care eiau decis sa nu pricinuiasca rau unul altuia. in epoca medieval,
Toma d’ Aquino afirma ca societatea este rezultatul contractului dintre
Dumnezeu si oameni. Importante teorii despre viata sociala elaboreaza
cugetatorii Renasterii: Nicollo Machiavelli (1469-1527), Jean Bodin (1530-
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1596), Hugo Grotius (1583-1645), Thomas Morus (1478-1535),
Tomazo Companella (1568-1633) s.a. Abordand relatiile sociale in
complexitatea lor, savantii mentionati explica interconexiunile dintre
subdomeniile sistemuluisocial: politic si juridic. Oferind prioritate teoriilor
si interpretarii fenomenelor politice, juridice, tezele lucrarilor lor principale
le vom analiza in compartimentul Filosofia politica.

In sistemul filosofic elaborat de Hegel, geneza societatii este
caracterizatd prin aparitia unui sistem de relatii. Hegel aplica notiunea
societatea civila, prin care desemna asocierea indivizilor in baza
proprietdtii private. In opinia lui Herbert Spencer, unul dintre
intemeietorii sociologiei contemporane, ,,societatea este produsul
unitatilor ce o constituie”. Spencer prezinta societatea ca pe o forma
deosebita de existenta care reflectd suma indivizilor ce o constituie. In
filosofia marxista, societatea ia forma unei formatiuni social-economice,
un sistem integru al relatiilor materiale ce determina continutul relatiilor
spirituale. Astfel, concomitent cu relatiile materiale ce includ, in primul
rand, producerea bunurilor materiale, in viata comunitara se stabilesc
anumite relatii sociale, politice, spirituale, unele forme de organizare
politica sinepolitica. La o anumita treapta in dezvoltarea societatii apare
statul. In societate functioneaza si institutiile religioase, rolul cirora in
organizarea si gestiunea vietii comunitare este diferit de la o epoca istorica
la alta, dar ele nu dispar niciodata.

In filosofia romaneasci contemporani, problematica filosofiei so-
ciale este reflectata in lucrarile lui Petre Negulescu s.a. In lucrarea
Destinul omenirii, Petre Negulescu supune analizei consecintele econo-
mice si sociale ale descoperirilor intAmplatoare, realizate de omul primitiv.
Este vorba despre dezvoltarea deprinderii de a cultiva pamantul, de a
creste animale, care au creat conditii pentru viata sedentara i organizarea
unei gospodarii. In explicarea evolutiei societitii umane Petre Negulescu
utilizeaza formula ,,dezvoltarea treptata a societatii” prin care subintelege
dezvoltarea facultatilor intelectuale si morale ale omului. Desi recunoaste
ca factorul economic are o importantd impunatoare in evolutia omenirii,
Negulescu nu considera activitatea de producere a oamenilor ca ,,prim
act istoric”, intrucat insasi producerea mijloacelor de productie este
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determinata de viziunea teoretica a posibilitatii de a schimba in mod
congtient si voluntar conditiile existentei [ 1, p.140].

Transformarea societatii in obiect de studiu presupune abordarea
societatii ca pe un organism viu, supus transformarilor structurale si
functionale. Formatiunea sociald reprezinta un sistemal relatiilor sociale,
constituit istoric, axat pe un model concret al sistemului de producere,
depozitare, distribuire i realizare a bunurilor, pe una sau mai multe forme
de proprietate. Formatiunea sociald functioneaza si se dezvolta in
corespundere cu propriile legi obiective, determinate doar de contextul
epocii istorice. Prin notiunea ,.epoca istorica” se subintelege ansamblul
proceselor si fenomenelor sociale proprii, intr-o masura sau alta, tuturor
tarilor. Subdomeniile sistemului social sunt: economic, politic, social (in
sens restrans), spiritual.

In literatura de specialitate gisim caracteristica societdtii traditionale,
in tranzitie sicontemporand. Societatea traditionald adoptd un sistem inchis,
este caracterizata de o structura neclara, de o distribuire confuza a rolurilor,
imputernicirilor. De reguld, functiile importante sunt transmise prin mostenire.
Aprecierea persoanelor se face In baza inscrierii lor in colectiv, in grupul
social. Este maiimportanta atitudinea colectivului fata de persoana decat
calitatile persoanei. Emotionalitatea este caracteristica definitorie a
relatiilor sociale. In societatea contemporana important3 este specializarea,
definirea exactd a rolurilor si relatiilor interumane care asigura interactiunile
in cadrul grupurilor sociale. Persoana este apreciata in baza realizarilor
inregistrate, a succeselor. La baza alegerii partenerilor este plasat
universalismul. Este aplicatd metodologia de apreciere a persoanelor —
individualismul. Neutralitatea este adoptata ca metoda de diminuare a
emotionalitatii manifestate, in societate este instaurata o atmosfera de lucru,
intemeiata pe rationalitate. Societatea traditionald se supune modernizarii
prin mai multe metode, mai cunoscute sunt revolutia si reforma.

Viata economicd, modul de producere reprezintd un domeniu
important al vietii sociale. Axa vietii economice o constituie modul de
producere al bunurilor materiale. Modul de producere reprezinta genul
de activitate vitala al indivizilor. Omul transforma obiectele din natura in
procesul muncii, aducandu-le in corespundere cu necesitatile proprii. in
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procesul muncii se stabileste un raport intre om, societate si natura. Atat
continutul raportului om-natura, cat si modificarile atestate in cadrul lui—
reprezintd probleme ale filosofiei sociale. Nivelul de dezvoltare al fortelor
de producere determini caracterul corelatului societate-naturi. in procesul
activitatii, productiei, creatiei, omul isi ofera conditii favorabile propriei
existente, produce cultura si civilizatia, definita si de formula a doua natura.
Modul de productie si al relatiilor de productie determina caracterul relatiilor
ce se stabilesc intre om si natura, exprima nivelul de dominatie al omului
asupra naturii, nivelul dezvoltarii omului si al societétii. Pentru a descifra
continutul raportului omului cu natura, este necesar sa studiem structura
naturii i sd evidentiem tipurile de relatii intretinut de ea.

Stiinta moderna evidentiaza in structura naturii cateva domenii ce
se deosebesc dupa insusirile lor calitative, dar care interactioneaza intre
ele si fiecare in parte cu mediul natural. Este vorba despre: geosfera —
suprafata pamantului valabild pentru existenta omului; biosfera, totalitatea
organismelor vii sau spatiul in care este rdspandita viata; cosmosfera,
spatiul cosmic din jurul paimantului, in care pot fi observate aparate cos-
mice construite de om; noosfera, domeniul in care este atestata influenta
activitatii rationale a omului. In ultimele decenii ale secolului al XX-lea,
savantii aplica notiunea de tehnosfera, totalitatea fenomenelor si proce-
selor create de om. Tehnosfera cuprinde: orasele, drumurile, corabiile,
satelitii artificiali ai Pamantului etc.

Ca fiinta biologica, ca produs si parte componenta a naturii, omul nu
poate exista in afara mediului natural. Separandu-se de natura, indepartan-
du-se de ea prin crearea mediului artificial de existentd, omul nu reuseste
s se elibereze deplin de influenta structurilor sale biologice, de necesitétile
vitale. Mediul natural este acea parte a naturii care fiind inclusa in contactul
social de productie se transforma in component activ al sistemului de
productie. Mediul natural este o naturda umanizata. Concomitent cu
dezvoltarea societatii se largesc si limitele mediului natural. in sfera pro-
ductiei materiale sunt incadrate noi obiecte ale naturii. Evidentiind rolul
conditiilor naturale in dezvoltarea productiei sociale, pot fi deosebite doua
categorii: a) bogatiile naturale ale mijloacelor de existenta — fertilitatea
solului, plante, animale etc. i b) bogatii naturale ale mijloacelor de productie:
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cascade de apa, paduri, metal, petrol etc. Importanta acestor bogatii
naturale pentru productia sociald s-a modificat. Pentru primele perioade
ale dezvoltarii producerii materiale mai importante erau bogatiile din prima
categorie, iar pentru treptele mai avansate — bogatiile din categoria a doua.
In raport cu natura, omul isi schimba in timp atitudinea si capacitatea
de asimilare, de aplicare a resurselor ei. In acest temei, deosebim in
dezvoltarea raportului om/societate - natura doud etape mai importante,
in care dominante sunt formele: extensiva si intensiva. Forma extensiva
de producere a bunurilor materiale a sustinut existenta societatii umane
o perioada indelungati, zeci de mii de ani. In aceasta perioads, activitatea
de baza a societatii o reprezinta producerea agricola. Activitatea oame-
nilor ce deserveste producerea agricold are menirea sa schimbe conditiile
de existenta ale societati. Ea este caracterizatd de un scop bine
determinat, are un caracter transformator, creator, presupune diviziunea
functiilor ce trebuie realizate, comunicarea indivizilor implicati in produ-
cerea bunurilor materiale ce satisfac necesitatile primare ale oamenilor.
Cucerirea spatiilor noi de cétre producatorii agricoli pana la aparitia
stiintei noi a fost asimilatd de natura, deoarece aparitia agrobiocenozelor
era mai lenta si nu afecta echilibrul ecologic stabilit in biosfera.
Trecerea la forma intensiva de utilizare a resurselor naturale a fost
urmata de consecinte negative pe care comunitatea umana o perioada
le-a ignorat. Indiferenta consumatorului iresponsabil, cu regret, creeaza
probleme existentiale serioase pentru generatiile ce populeaza Terra in
ultimul secol. Producerea materiald intensiva, bazata pe transformarea
tehnicii, a tehnologiilor in factor de producere a bunurilor, a condus la
aparitia, in cadrul raportului om-natura, a trei categorii de contradictii
ce caracterizeaza societatea contemporand. Este vorba despre
contradictiile socio-economice, socio-ecologice si ecologo-economice,
explicate de catre savanti la Conferinta unionala din Livov, in anul 1987.
Contradictiile socio-economice constituie colizia dintre actele transfor-
matoare intreprinse de producatori si reactia mediului la ele. Acest con-
flict apare si se intensifica in procesul utilizarii inculte a tehnologiilor care,
fiind imperfecte, denatureaza echilibrul dinamic al ecosistemelor. Biosfera,
in urma activitatii intensive a omului contemporan, nu-si poate regla
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procesele, respectiv onora rolurile — de a oferi omului conditii favorabile
pentru o viata sanatoasa si o activitate prodigioasa. Contradictiile socio-
ecologice reprezintd consecinte ale intensificarii producerii agricole, pro-
ces ce impune indeplinirea la timp a tuturor operatiilor tehnologice menite
sa protejeze solul de diverse boli, sa contribuie la acumularea umezelii si
a substantelor nutritive. In realitate, prin activitatea sa agrara, omul a
ignorat legile naturale. Echilibrul ecologico-evolutionist impune anumite
restrictii activitatii umane. Acestea pot fi generalizate astfel: omul poate
realiza doar ceea ce i se permite de natura. Contradictiile ecologo-econo-
mice sunt determinate de absenta resurselor financiare care ar putea fi
utilizate in schimbarea regulata a tehnologiilor invechite, sub aspect
ecologic periculoase. Toate contradictiile mentionate ar avea o influenta
mult mai mica asupra modului de viata si activitate, asupra sanatatii
oamenilor, dacd membrii societatii s-ar ingriji de cultura muncii, de
comportamentul uman in raport cu celelalte vietuitoare si cu semenii.
In sistemul fortelor de productie sunt incluse mijloacele de productie
(obiectul muncii si mijloacele utilizate in procesul activitatii transforma-
toare) sioamenii, producatorii bunurilor materiale. Obiectul muncii este
un element pasiv al procesului de productie, el indica asupra cui este
orientata activitatea umana. El este supus modificarilor proiectate de
om, realizate in baza unor investigatii. In calitate de obiect al muncii
evidentiem: solul, plantele, animalele, bogatiile subterane etc. Mijloacele
muncii sunt lucrurile sau combinatiile de lucruri care ocupa o pozitie
intermediara intre om si obiectul muncii, si care au functia de transmitator
al influentei omului asupra obiectelor (de exemplu: tractorul, plugul etc.).
Mijloacele de producere includ: uneltele de munca, cladirile de productie,
transportul, retelele electrice etc. Uneltele de munca reprezinta un rezultat
important al activitatii de productie. Mijloacele de productie si uneltele
de productie constituie baza tehnico-materiald a oricarui sistem de
produce, a oricarei societdti. Un element important in structura fortelor
de productie 1l constituie procesul tehnologic, determinat de caracterul
muncii sial uneltelor de productie, de nivelul de dezvoltare al stiintei
fundamentale si aplicate, de gradul de aplicare al rezultatelor inregistrate
de savantiin practica de producere. In calitatea sa de forte de producere,
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oamenii aplica experienta generatiilor precedente si acumuleaza
deprinderi de munca, produc bunuri materiale, mijloace de productie,
organizeaza si gestioneaza procesul muncii, dezvolta tehnologiile de
producere, implementeaza in practica sociala realizarile progresului
tehnico-stiintific. Nivelul de dezvoltare al fortelor de producere este
reflectat de productivitatea muncii, determinata de multipli factori. Fortele
de producere conditioneaza anumite relatii de producere, deoarece oa-
menii nu pot realiza procesul de producere fara a se uni intr-un anumit
mod. Relatiile de producere reprezinta ansamblul relatiilor ce se stabilesc
intre oameni in procesul producerii bunurilor materiale. Ele au un caracter
obiectiv. In sistemul relatiilor de producere deosebim relatiile de
proprietate asupra mijloacelor de productie, relatiile schimbului reciproc
de activitate dintre producatorii directi si relatiile de distribuire a bunurilor
materiale. Relatiile de proprietate reprezinta relatiile ce se stabilesc intre
oameni in baza raportului om-lucruri, om-mijloace de producere. Acest
tip de relatii determind atat relatiile de schimb, cat sirelatiile de distribuire.
Deosebim relatii de proprietate de dominatie si de subordonare, de
colaborare si ajutor reciproc.

Fortele de producere sirelatiile de producere se afla in relatie de
interdependenta, in interactiune contradictorie, exprimata de legea
corespunderii relatiilor de producere caracterului sinivelului de dezvoltare
al fortelor de producere. Un nivel concret de dezvoltare al fortelor de
producere necesitd o forma corespunzatoare a relatiilor de producere.
In cazul cand fortele de producere si relatiile de producere se dezvolta
in ritm diferit, contradictiile dintre ele intrd in faza lor antagonista de
manifestare care conduce la Inlocuirea sistemului de producere existent
cu altulnou. Are loc revolutia sociali. In istoria omenirii asa s-au schimbat
pe rand: comuna gentilico-primitiva, sclavagismul, feudalismul si
capitalismul. Incercarea de a edifica socialismul si comunismul in cel mai
slab sistem burghez de producere a fost gresita, iar consecintele revolutiei
socialiste din Rusia taristd sunt influente si astazi, si in societatea
moldoveneasca.
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3.2 Structura sistemului social:
abordare sistemica si functionala

Statutul omului ca subiect al relatiilor sociale este definit de crestinism,
religie care declara paritatea tuturor oamenilor fatd de Dumnezeu.
Interpretarea nereligioasa a drepturilor omului de cétre H. Grotius, T.
Hobbes, J.J. Rousseau s.a. reiese din aprecierea vietii, a ratiunii, a altor
calitdti umane ca daruri divine sau consecinte ale evolutiei naturale. In
asa fel, omul poate sd intre in anumite relatii cu societatea, cu statul si
institutiile lui. In conditiile in care statul nu-i asigurd omului dreptul la
viatd, acesta are dreptul sd nu se supuna statului. Printre drepturile
fundamentale ale omului deosebim: dreptul la viata, dreptul la proprietate,
dreptul la libertate. Dupa cum afirma Grotius, tendinta omului catre
comunicarea cu semenii constituie totalitatea normelor sociale ce inter-
mediaza interactiunile oamenilor. O interpretare interactiunii membrilor
unei societdti o ofera si sustindtorii teoriei contractului social.

Concomitent cu doctrina dreptului natural, cu teoria contractului
social, este elaborata conceptia despre structura societatii. Sistemati-
zarea conceptiilor despre societate o realizeazd Auguste Comte.
Fondatorul pozitivismului, al sociologiei promoveaza ideea progresului
social. Comte sublinia ca societatea reprezintd dezvoltarea organica a
sentimentelor morale ce consolideaza intr-un tot intreg familia, poporul,
natiunea, intreaga comunitate umana. Societatea reprezintd un mecanism
automat, constituit din diferite parti, elemente, atomi. Comte descrie un
instinct social, purtatorul caruia este familia ca unitate a organismului
social. Atat Comte, cat si Durkheim, H. Spencer, T. Parsons ofera
interpretari naturaliste fenomenului social. Limitele paradigmeinaturaliste
in cercetarea societatii le desemneaza Vilfredo Pareto prin conceptul
reziduurilor sociabilitatii. Calitatea omului de a fi fiinta sociala si
proprietatea societatii de a se constitui ca forma a existentei oamenilor,
savantul italian le desemneaza prin notiunea socialitate. Socialitatea este
corelata cu sociabilitatea care desemneaza capacitatea unui om/a unui
grup de oameni de a se integra intr-o societate. Societatile umane se
constituie si se dezvolta pe baza unor tipuri sau forme de socialitate
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(cooperatoare sau concurentiale, egalitare sau inegalitare, dominatoare
sau participative etc.) Formele respective genereaza sau permit diferite
grade de manifestare a sociabilitatii[p.23]. Socialitatea este o dimensiune
cantitativa a societdtii, a formelor de inter-existenta umana, iar formele
de sociabilitate reprezinta dimensiunea calitativa a societatii.

Definind omul ca fiintd sociald, Vilfredo Pareto subliniaza ca activi-
tatea umana este motivata de instincte, sentimente, stari afective, dar
aceste motive sunt ascunse de actorii relatiilor sociale cu scopul de a
obtine sprijinul sau cooperarea celorlalti. Altfel spus, actorul isi prezinta
adesea scopurile si motivele actiunii sale in asa fel incat ceilalti sa le
accepte sisa le sustind. Pentru a fi acceptate de catre societate, omul
ofera instinctelor/sentimentelor o forma pseudologica, pe care Pareto
o defineste derivatie. Derivatiile sunt extrem de diferite de la un individ
la altul, de la o societate la alta, ceea ce ar duce la un haos 1n relatiile
interumane, daca in varianta extrema n-ar putea fi deosebita o parte
constanti, numita reziduu. In consecinti, analiza stiintifica a unei actiuni
sociale trebuie sd conduca, arata Pareto, la identificarea reziduurilor, un
fel de radacini ale partii de deasupra care poate fi observata in viata
sociala. Savantul italian ne sugereaza sa deosebim formele exterioare in
car apare sociabilitatea si care sunt diferite de la un individ la altul, si
formele eiconstante care sunt concretizate in reziduurile sociabilitatii.
Pareto analizeaza sociabilitatea ca pe o forma reziduala a disciplinei,
subliniind ca aceasta este o caracteristica naturald a fiintei umane, datorita
gregarismului ei. Disciplina este modalitatea prin care actorii sociali
stimuleaza asocierea, o controleaza, o dezvolta sau prin care se reprima
actiunile ce pot submina asocierea dintre indivizi. ,,Clasa reziduurilor in
raport cu sociabilitatea este constituita din reziduurile care se refera la
viata sociala si cele care se refera la disciplind, fiindca sentimentele
corespunzatoare disciplinei sunt intarite de viata in societate. .. Societatea
este imposibila fird oarecare disciplind si, in consecintd, intre necesitatea
sociabilitatii si cea a disciplinei exista o stransa legatura[2, p.31].

Paradigma reziduurilor sociabilitatii, prin care Pareto ne propune
un demers original in cunoasterea fundamentelor societatii umane, a
permis justificarea tezelor:
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1. Interpretarea naturalista a societatii (instinctele sunt motivele
principale ale activitatii sociale a oamenilor) si-a demonstrat incapacitatea
de a explica mecanismul interactiunii actorilor sociali.

- Sociabilitatea nu este rezultatul unui contract social la care
indivizii ar adera in mod spontan.

- In analiza sociabilitatii trebuie sa distingem intre ceea ce spun
actorii actiunii sociale si ceea ce fac realmente.

O alta paradigma a cunoasterii sociale desemneaza principiul
schimbului social, expus de Peter M. Blau: ,,un individ ofera altuia anumite
servicii ca recompensa pentru activitatea acestuia; in acest fel, al doilea
individ se simte obligat fatd de primul; pentru a se achita de aceasta
obligatie, el trebuie sd-i faca, la randul sau, primului individ anumite
servicii care pot avea valoare de recompensa; daca serviciile pe care si
le fac reciproc cei doi indivizi au 0 anumitd valoare pentru fiecare dintre
ei, fiecare va Incerca sa-i faca celuilalt cat mai multe servicii pentru a-1
obliga sa-si mareasca oferta de raspuns cu scopul de a se achita de
obligatii; pe misura ce se primesc cat mai multe bunuri in cadrul acestui
schimb, nevoia celor doi indivizi de a schimba servicii incepe sa scada”
[2, p.35]. In asa mod, putem afirma ¢ interactiunea dintre oameni este
conditia sine qua non a societatii. Aceasta conditioneaza supravietuirea
adaptiva a speciei. Din acest motiv, analizind interactiunea dintre oameni,
putem deduce regularitatile/legile constitutive ale societitii. In acest sens,
semnificativa este analiza nevoilor biologice ale oamenilor care sunt
manifeste doar in raport cu anumiti stimuli sau conditii date ale mediului
inconjurator. Dupa cum afirmd Ion Ungureanu: ,,in raporturile complexe
dintre stimuli si raspunsurile organismului au cautat psihologii cheia
comportamentului social al omului” [2, p.35]. Principiile de baza ale
comportamentului social au fost expuse de B. F. Skinner care reprezinta
generalizari empirice ale cercetarii comportamentului animalelor in
conditiile experimentului de laborator. B. F. Skinner sublinia ca
organismele vii au tendinta de a evita experientele neplacute. Totodata
acestea pot suporta astfel de experiente cu conditia ca ele reprezinta
costurile satisfaceriinevoilor imperioase. Fiintele practicd anumite tipuri
de comportament atata timp cat acestea produc efectele dorite si
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asteptate. Pe masura ce nevoile sunt satisficute prin anumite
comportamente, predispozitia pentru aceste comportamente dispare.
Tezele lui B. F. Skinner au fost dezvoltate si aplicate la aprecierea
motivelor comportamentului uman de catre sociologul Gaspar C.
Homans. Savantul mentiona ca deosebirea comportamentului animalelor
sia omului const in sursa sanctiunii. in cazul oamenilor sanctiunea este
aplicata de partenerul interactiunii, printr-o activitate care exprima
anumite sentimente. In acest context, elementele socialitatii sunt:
activitatea, ceea ce fac oamenii intr-o situatie datd; interactiunea care
reprezintd procesul prin care o unitate de activitate a unei persoane
stimuleaza unitatea de actiune a altei persoane; sentimentele care se
refera la starile psihologice interne ale oamenilor angajati in activitati si
interactiuni. Homans subliniaza ca raporturile dintre aceste elemente,
fiind elucidate, ne permit sa formulam unele axiome ale socialitatii:

- Daca o situatie-stimul se aseamana cu una care in trecut a deservit
o activitate recompensata, situatia-stimul prezenta va genera o activitate
similara celei recompensate;

- Cu cat este mai des recompensatd o activitate, cu atat mai
probabild va fi manifestarea ei;

- Cu cat activitatea de recompensare va fi consideratd mai valoroasa,
cu atat mai frecventa va fi activitatea prin care se obtine recompensa
respectiva,

- Cu cat mai frecvent a fost recompensata o activitate in trecut cu
atat va scadea valoarea ei;

- Cu cat avantajul care ar trebui sa rezulte dintr-o activitate se
apropie de marimea costurilor implicate de respectiva activitate cu atat
mai probabile sunt comportamentele care exprima nemultumirea celor
angajati in acest gen de activitate social-utila.

Tautologiile cu care se confruntd axiomele lui Homans, explicate
prin faptul cd reies una din alta, I-au determinat pe Peter M. Blau sa
expund principiul schimbului social. Blau subliniaza ca activitatile umane
sunt sociale numai dacd urmaresc scopuri specifice, denumite
recompense, si daca actorii au capacitatea si posibilitatea sa aleaga
alternativele cu cele mai mici costuri, in asa fel incat profitul activitatii sa
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poata fi maximalizat. Din aceasta perspectiva, elementele socialitatii sunt:
recompensa, costul siprofitul. Schimbul social, adica actiunile indivizilor
motivate de asteptarile lor fata d ceilalti, asteptari care, de regula, se
realizeaza, poate fi analizat prin analogie cu paradigma schimbului in
general sia celui economic in special. Practic individul uman se angajeaza
in interactiuni cu alti indivizi, congtientizand posibilitatea de a primi mai
mult decat da celuilalt simizand pe faptul ca celalalt rationeaza in acelasi
fel. Reciprocitatea este pentru P. Blau, mecanismul de pornire al
socialitatii, al activitatii i structurii sociale. Din momentul ce se initiaza
mecanismul de pornire, schimbul genereaza obligatii pentru parteneri,
iar acestea sunt nespecifice si nedefinite in timp ceea ce face ca obligatia
sa genereze, la randul ei, increderea— prima conditie a socialitatii. Pentru
a mentine increderea este necesar ca schimbul social sa ia forma unui
proces. El trebuie sa inceapa cu valori mici, urmand ca acestea sa fie
majorate doar daci starea de incredere intre parteneri se mentine. in
caz contrar se produc diferite situatii, mai cunoscute fiind: 1. Schimbul
este Intrerupt, iar cel care a tradat relatia, de reguld, este marginalizat.
2.Schimbul continua, dar actorul care nu raspunde asteptarilor este
treptat subordonat, relatia ierarhica constituita astfel asigurand celui care
a initiat schimbul un beneficiu net(profitul). 3. Initiatorul schimbului isi
schimba partenerul, sporindu-si profitul prin majorarea asteptarilor fata
de noul partener. In asa fel, putem conchide c derularea schimbului se
supune unor legi sau principii abstracte, generale, universale, care exprima
raporturile stabile, necesare si cauzale dintre oameni. J. N. Turner ne
propune o lista de astfel de principii:

- cu cat o persoana se asteapta sa obtind un profit mai mare din
schimbul cu o altd persoand, cu atat mai dispusa este porima persoana
sa initieze relatia de schimb;

- cu cat schimburile dintre doud persoane sunt mai dese, cu atat
mai ferme sunt obligatiile lor reciproce;

- cu cat aceste obligatii reciproce sunt mai des nerespectate, cu atat
maiaspra este sanctiunea negativa aplicata celor care nu respecta obligatiile;

- cu cat recompensele obtinute dintr-un schimb sunt mai mari, cu
atat mai mica este valoarea pe care le-o atribuie partenerii;

79



- cu cat s-au stabilizat relatiile de schimb, cu atat mai echitabil
devine schimbul;

- cu cat este mai controversata echitatea schimbului, cu atat mai
dispuse sunt partile deprivate sa aplice sanctiuni negative celor care
incalcd normele echittii;

- cu cat anumite relatii de schimb sunt mai echilibrate si mai stabile,
cu atat celelalte ale unitatilor sociale respective vor fi mai dezechilibrate
si mai instabile.

Limitele aplicarii paradigmei schimbului social sunt determinate de
faptul ca acesta reprezintd doar o dimensiune a vietii sociale. Este vorba
despre dimensiunea rationald, evaluata prin calcul (cost, profit, beneficiu
etc.). Paradigma schimbului social propune aimplificarea relatiilor cu scopul
de ale evalua dupa un model standard, care este modelul economic, dar
in aga mod se supun evaludrii doar unele componente ale socialitatii.

Emile Durkheim propune o noua interpretare a socialitatii omului.
Este vorba despre legea diviziunii sociale a muncii. Emile Durkheim sublinia
ca schimbul social poate fi realizat numai in societatile cu unnivel redus al
diviziunii muncii. In acest context, sociologul francez mentioneaza ca existi
o alta varianta de explicare a diviziunii sociale a muncii si a socialitatii. Este
vorba despre densitatea dinamicd sau morala, despre densitatea relatiilor
dintre membrii unei comunitati de oameni. Pentru a explica raporturile de
proportionalitate dintre marimea densitatii dinamice a colectivitatii si gradul
diviziunii muncii, E. Durkheim 1si propune sa raspunda la intrebarea: de ce
intre autonomia individului si dependenta lui de societate se stabilesc aceleasi
raporturi proportionale ca si intre diviziunea muncii i densitatea dinamica
sau morala. In acest scop, savantul explic doua fenomene: socialitatea
represiva sisocialitatea restitutivd. Ambele forme ale socialitatii au o baza
comund care nu este desemnata de schimbul social, ¢i de autoritatea morala
a grupului, atat in conditiile in care societatea satisface nevoile diferentiate
ale indivizilor (solidaritate organicd), cat si in conditiile in care exprima
nevoi standard, comune tuturor membrilor societatii (solidaritate mecanica).
Socialitatea restitutiva are la baza schimbul social dintre indivizi dupa
modelul schimbului economic.

Teza, conform careia interactiunea dintre indivizi genereaza
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socialitatea, poate fijustificatd din diferite perspective. Psihosociologul
american Muzafer Sherif a incercat sa deduca in mod experimental
aparitia normelor sociale si sd elucideze influentele normelor sociale
asupra unei componente importante a sociabilitatii — conformitatea
individului cu normele grupului. Experimentul lui Snerifa fost numit efect
autocinetic. In rezultatul experimentului savantul conchide:

- atunci cand indivizii se afla intr-o situatie instabila si nestructurata
in sine, ei manifesta tendinta de a stabili 0 norma sau un punct de referinta
in baza cdruia apreciaza situatia. Punctul de referinta nu este altceva
decat norma individuala a subiectului;

- dacd un asemenea subiect este pus in situatia sd actioneze in
cadrul unui grup, el va avea tendinta de asi modifica norma individuala
in asa fel, incat aceasta sa fie convergenta normelor individuale ale
celorlalti membri ai grupului;

- daca individul care si-a modificat norma sa individualad este pus in
situatia sa actioneze in afara propriului grup, el nu se va conduce dupa
norma sa individuald, ci va respecta norma grupului din care a facut parte.

In asa fel, putem constata ca atitudinile si comportamentele unui
individ reprezintd efecte ale normei sociale, intrucat fiecare om este nevoit
sa-si verifice normele individuale, comparandu-le cu cele ale unui grup.
Norma sociala se stabileste prin interactiunea dintre oameni, fiind valabila
nu doar pentru situatiile in care s-a cristalizat, adica pentru situatiile sociale
propriu-zise, ci si pentru alte situatii.

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea, o raspandire larga cunoaste
conceptia lui K. Marx despre societate, intemeiata pe principiile: analiza
muncii ca temelie a activitatii sociale, ca baza a existentei societatii;
deosebirea existentei sociale de constiinta sociald, a domeniului material
si social. In opinia lui Marx, societatea nu este prezentata doar de
totalitatea indivizilor, ci reprezinta ansamblul relatiilor si conexiunilor in
care se afld indivizii unii fata de altii.

In secolul XX, teoria despre societate isi modificd metodologia. O
noud definitie a societatii evidentiaza complexitatea fenomenului, carac-
terul sistemic determinat. in contextul ontologiei sociale, societatea este
o realitate obiectiva, o parte componenta a lumii materiale, constituita
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din indivizii ce actioneaza in comun, in mod constient, cu scopul de a
transforma lumea, de asi ameliora conditiile propriei existente. Daca
evidentiem mecanismul functionarii societatii, apoi societatea este definita
prin procesul unei activitti organizate a colectivelor umane capabile sa-
si creeze/ sa-si modifice conditiile de existent. In acest context, societatea
este 0 comunitate care existd ca un fenomen integru la care pot fi eviden-
tiate necesitatile si interesele comune. Anume acestea explicd activitatea
umana constientd, organizata, coordonata de toti membrii comunitatii.

In secolul XX, savantii oferd o atentie deosebita aspectului structural
al societatii. Din perspectiva acestuia, societatea este o totalitate de
elemente, de subsisteme ce interactioneaza intre ele. Elementul ultim,
indivizibil al societatii este individul uman. In structura societatii putem
deosebi diferite subsisteme organizate ierarhic, in acelasi timp, fiecare
subsistem social este inzestrat cu 0 anumita autonomie care-i permite sa
reactioneze operativ la semnalele din exterior. Exista o diversitate de
sociosisteme, deoarece individul participa la viata mai multor grupuri
sociale, maiimportante fiind: familia, clasa, natiunea, omenirea.

O analiza profunda a procesului divizarii societatii in clase si paturi
sociale o gdsimin tratatele filosofilor. Oamenii activi care au interpretat
adecvat logica procesului sociocultural au acaparat puterea, ocupand func-
tille de conducere si formand, in aga mod, clasa dominanta. Cei mai putin
activiau format clasa supusa. Interpretarea pragmatica a divizarii societatii
in clase, ne comunica ca stratificarea sociala este determinata de deosebirile
in venituri, in situatia economico-financiara, a privilegiilor. O raspandire
larga a cunoscut-o opinia lui E. Diuring, conform careia clasele apar in
rezultatul aplicérii violentei unor oameni asupra altora. Clasele reprezinta
grupuri mari de oameni ce se deosebesc dupa locul pe care-1 ocupa in
sistemul de producere, adica dupa raportul lor fata de mijloacele de pro-
ducere, dupa rolul lor in organizarea sociald a muncii, dupa modul de
obtinere si marimea acelei parti din avutia sociald. Concomitent cu clasele
sunt evidentiate paturisociale, stari sociale, caste. Grupul social care nu
se afla autonom 1n raport cu mijloacele de producere este calificat ca
patura sociala. Prin starea sociala este apreciata, in mod juridic, situatia
economica diferita a grupurilor de oameni. De exemplu, in societatea
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feudala o stare sociald avea clerul, aristocratia funciara, nobilimea, preotii
etc. Castele reprezinta grupurile de oameni uniti prin obiceiuri religioase,
sunt grupuri izolate, inchise, superioare si inferioare. De exemplu, in India
antica, dupa anul 1600 1.e.n., au fost atestate patru caste.

Printre formele istorice de organizare sociald deosebim: ginta, tribul,
poporatia, natiunea. Ginta este o comunitate de oameni, inruditi prin
sange care provin dintr-un strimos comun si se deosebesc dupa un
nume gentilic. 7ribu/ — comunitate de oameni, uniti pe baza inrudirii de
sange, limba si teritoriu. Comunitatea conditiilor de viata pentru formele
ginto-tribale de comunitati de oameni au creat conditii pentru dezvoltarea
culturii, a moduluide producere. Dar legaturile de rudenie dupa sange
limitau unirea oamenilor, dezvoltarea relatiilor economice. Forta traditiilor
nu putea contribui la dezvoltarea vietii sociale. Cu aprofundarea diviziunii
muncii, cu aparitia relatiilor de schimb si a inegalitatii de avere, organizatia
ginto-tribald cedeaza locul altei comunitati omenesti. Dezvoltarea relatiilor
economice dintre triburi conduce la formarea poporatiilor care presupun
largirea relatiilor sociale, Intemeiate pe comunitatea teritoriului, a limbii,
pe calitatile psihice si culturale. Poporatia reprezintd o comunitate de
oamenii constituita istoric, membrii careia vorbesc aceeasi limba, locuiesc
pe un anumit teritoriu, edificd o culturd comund. Poporatia atestata in
societatea sclavagista si feudala contribuie la dezvoltarea producerii, la
acumularea si transformarea experientei de producere. Progresista la
inceput, poporatia isi consuma potentialul, devine o piedica in dezvoltarea
producerii bunurilor materiale si a schimbului. Procesul consolidarii
poporatiilor in natiuni este initiat in conditiile societatii feudale si se incheie
odata cu stabilirea capitalismului. Natiunea reprezinta o comunitate stabila
de oameni, constituitd in baza comunitatii de limba, de teritoriu, de viata
economica si structura psihica care este exprimata de particularitatile
culturii nationale.

Un element semnificativ al structurii societatii este familia. Ca fenomen
social complex, familia cuprinde relatii sexuale (in afara carora nu s-ar
putea asigura reproducerea speciei umane), relatii economice si relatii
spirituale. Familia, prin determinarile ei economice, morale, psiho-sociale
etc. este caracterizati de un specific formational. In relatiile familiale un rol
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deosebit 1l au raporturile dintre soti, cele dintre parinti si copii, relatiile i
sentimentele de rudenie. Familia indeplineste functii biologice, econo-
mice si cultural-educative. Functia biologica se manifesta ca premisa
naturald a existentei familiei. Functia economica include diferite activitati,
de exemplu: intretinerea unei gospodarii, asigurarea si folosirea unui buget
familial, asigurarea securitatii vietii membrilor grupului etc. Realizandu-si
functia social-culturala, familia participa la socializarea si personalizarea
generatiei tinere. In cadrul i se transmit traditiile, sunt asimilate realizarile
culturale etc.

Intre indivizi si societate, intre anumite grupuri sociale se stabilesc
si anumite norme si relatii morale. Prin morala subintelegem: totalitatea
normelor de comportare si a reprezentarilor apreciative ce se asigura
de traditii, obiceiuri, parerea si autoritatea intregii societati sau a grupului
respectiv. Ansamblul principiilor sinormelor de comportament al oame-
nilor, determinat istoric, regleaza raportul lor unul fata de celilalt, fata
de societate, de o anumita clasa sau patura sociala etc., sustinute de
convingerile personale, de traditii, de educatie, de puterea opiniei publice
etc. Normele morale propriu-zise se constituie ca produs al vointei
colective a oamenilor, prezentand un sistem de principii §i aprecieri
aprobate de cerintele sociale si opinia publica, un sistem de norme sociale
ce regleaza comunicarea si comportamentul oamenilor in scopul asigurarii
unitatii dintre interesele personale si cele sociale.

3.3 Societatea moldoveneasca intre
conflict si conciliere

Societatea moldoveneasca, a trecut in istoria sa prin mai multe
perioade. Indiferent de problemele cu care s-au confruntat, moldovenii
au supravietuit, gratie faptului ca au stiut sa-si prelucreze solul si sa-si
asigure existenta prin satisfacerea necesitatilor primare. Mai putin s-au
interesat de politica. Téranii erau pusi in situatia sa achite toate “platile”
statului si sa-si organizeze viata, activitatea independent, in baza obiceiului
siatraditiei. In timp s-au consolidat institutiile sociale in Moldova, valorile
acceptate si respectate de intreaga comunitate. Insa unele valori au suferit
schimbari esentiale in perioada sovietica, cand programele de intensifi-
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care a agriculturii au condus la ignorarea constienta a unor operatii din
tehnologia agrara. S-a schimbat atitudinea moldovenilor fata de pamant
—bogdtia cea mai valoroasa a neamului, s-a denaturat continutul patrio-
tismului. Modificarile din viata sociald a moldovenilor s-au multiplicat
dupa destramarea statului sovietic. S-a schimbat structura sociald a so-
cietatii, fenomen constituit din clase, paturi, grupuri de oameni (tineri,
pensionari etc.). In structura sociala intre diverse clase/paturi/grupuri au
loc diferentieri sociale, cauzele carora sunt: deosebirile in relatiile lor
fatd de proprietatea privata si modul ei de administrare; masura inegala
a participarii unor grupuri si paturi de producatori la producerea,
distribuirea, schimbul si consumul bunurilor materiale, sociale, culturale
si spirituale; influenta inegald asupra procesului decizional, participarea
diferita la realizarea puterii economice si sociale. Stratificarea sociala
este caracterizatd de trei dimensiuni, determinate de pozitia individului
in ierarhia veniturilor §i bunastarii, accesul lui la bunurile materiale si
sociale, la puterea sau influenta economica si politica[2].

Despre existenta divergentelor in societatea sovieticd, n societatea
moldoveneasca, publicul larg afld gratie politicii restructurarii vietii sociale,
initiate de partidul comunist din URSS, condus de Mihail Gorbaciov.
Restructurarea a deschis noi posibilitdti de implicare a cetateanului in
procesul politic, de participare constientd la evenimentele ce aveau loc.
Anume restructurarea a creat conditii pentru renasterea/actualizarea
valorilor culturilor nationale in republicile ce formau URSS. La inceputul
restructurdrii limba moldoveneasca (romand) pierduse practic toate
functiile ei, despre care B. P. Hagdeu scria: ,,Limba unui popor se con-
funda si se identifica cu nationalitatea lui, cu memoria parintilor, cu
leaganul, cu mama, de unde ea si se numeste ,.limba materna”. Toate
functiile limbii moldovenesti (romane) de legatura intre natiunile ce locuiau
pe teritoriul republicii, chiar si functia de comunicare intre moldoveni, au
fost preluate de limba rusa. Anume in acest context devine clara tendinta
moldovenilor de asi redntoarce pozitiile pierdute in viata statului sia
societatii. Pe de alta parte, in statul sovietic au fost realizate mai multe
politici cu caracter sovin. De exemplu, in domeniul demografic observam
politica orientata catre schimbarea ponderii rusilor si bastinasilor: numarul
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rusilor iIn Moldova atestati de recensamantul din 1989 aprope ca s-a
dublat fata de datele statistice ale anului 1959[3].

Reiesind din realitatea politica si din necesitatea reglementarii
relatiilor dintre diferite grupuri etnice, care in urma restructurarii isi
ntensifica activitatile orientate catre valorificarea propriului tezaur cultural,
Parlamentul Republicii Moldova adopta Legea cu privire la functionarea
limbilor vorbite pe teritoriul Republicii Moldova, care in conformitate
cu p.32 al Documentului adoptat la Copenhaga, asigura cetatenilor ce
apartin minoritatilor etnice i lingvistice folosirea libera a limbii lor materne
atat 1n particular, cat si in public. Mai mult ca atat, in acea vreme, in
Modova functionau suficiente institutii sociale care asigurau conditiile
necesare. De exemplu, functionau 614 institutii prescolare in limba de
stat, iar in limba rusa-1333, in ambele limbi — 373; 1n institutiile
preuniversitare — limba de stat functioneaza in 1032, limba rusa — in
429, ambele limbi in 132 etc. Atat sub aspect juridic, cat si sub aspect
social, problema limbii de stat, a limbii de comunicare interetnica in
Moldova nu putea fi apreciata ca tensionata si in mod particular nu
putea constitui cauza conflictului interetnic. Politizarea acestei probleme,
act realizat de doua forte politice: Frontul Popular, care sustine procesul
renagterii nationale siargumenteaza necesitatea redimensionarii statutului
limbii romane, pe de o parte, side migcarea — Unitate, care se proclama
aparatorul intereselor populatiei ce vorbeste 1n limba rusa, a condus la
divizarea societatii moldovenesti, stare care n-a fost depasita nici pana
astazi. Evenimentele care au condus la initierea conflictului sunt minutios
analizate 1n articolul ,,Aparitia si desfasurarea conflictului social-politic
in Moldova” sireactualizate in articolul ,,Limba ca pretext de tensionare
a conflictului interetnic in Moldova la inceputul anilor ‘90”’[4]. Aceste
studii contin elemente de analiza politica, iar concluziile autorilor isi mentin
siin prezent actualitatea. Una dintre acestea ne comunica: ,,Posedand
puterea reala in republica, Partidul Comunist al Moldovei nu a fost
gata sd facad fata (cursiv — L. Rosca) aparitiei unei astfel de situatii
politice sisociale acute. Lipsa conceptiilor constructiviste, incapabilitatea
de areleva profunzimea proceselor renasterii nationale, incercarile de a
trece cu vederea, de a ignora, de a frAna dezvoltarea sociala reliefau
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legitimitatea social-psihologica a conducerii partidului in fata populatiei
din republica™[5, p.50].

Dupa mai multe secole, la inceputul anilor 90 ai secolului XX,
moldovenii au posibilitatea si-si aleagd modelul dupa care sa-si organizeze
viata social-politica, sd controleze functionalitatea institutiilor publice.
Alegerea modelului statului de drept, intemeiat pe principiile democratiet,
a fost apreciata si sustinuta de cetatenii initiati in semnificatia formulei.
Majoritatea cetatenilor Moldovei insa, la momentul initierii procesului de
democratizare a vietii publice, nu cunostea prea multe despre democratie,
potentialul ei uman, dar si despre cerintele functiondrii ei eficiente.
Interpretarea simplista a modelului, a condus la aparitia dificultatilor in
implementarea lui in practica. Astfel, forma de guvernare statald in Republica
Moldova, timp de 20 de ani, s-a modificat de 3-5 ori. Unii analigti
evidentiaza trei etape: republica prezidentiala (3 septembrie 1990- 29
iulie 1994), republica semiprezidentiald/semiparlamentara (29 iulie 1994-
5/18 iulie 2000) si republica parlamentara (5/18 iulie 2000 — pana in
present). P. Varzari, n articolul Un studiu al tipurilor si functionalitatii
regimurilor politice (Cazul Republicii Moldova), evidentiaza cinci
perioade [6]. Indiferent de opinia pe care am accepta-o trei sau cinci
perioade, sunt prea multe schimbari de regim politic pentru doua decenii.
Savantii explicd acest fenomen prin faptul cd comunicarea dintre fortele
politice din Moldova este ineficientd, iar liderii acestora n-au depasit
interesul de grup/de partid. Reiesind din faptul ca societatea civild este in
curs de formare, iar comunitatea academica inca n-a pus in aplicare un
mecanism eficient de influentare a procesului decizional, moldovenii sunt
martorii unor guverndri ineficiente, unor actiuni nejustificate, unor crize
politice cu multiple consecinte sociale. In acelasi timp, savantii amintesc
ca,,...stabilirea si supravietuirea guvernelor democratice este stimulata
de unitatea consensual a elitelor, asigurata prin diverse metode si forme
de colaborare si conlucrare, inclusiv prin tranzactii §i convergente ca
modalitati de transformare a elitelor, si de tranzitie de la un regim politic la
altul. In conditiile prezentei unei clase politice mature si existentei economiei
functionale de piatd crizele constitutionale, nemaivorbind de cele
guvernamentale, sunt suportate mai usor, in sensul ca nu se rasfrang esential
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asupra cursului politic general, pe cand in statele aflate in tranzitie se stopeaza
orice dezvoltare, confirmandu-se idea primatului vointei politice in procesul
de adoptare al deciziilor de catre structurile puterii de stat” [6, p.63].

Tranzitia la democratie 1n spatiul postsovietic se deosebeste de
cea istorica. Democratizarea este initiatd de actul inlaturarii partidului
communist de la guvernare si inlocuirea sistemului monopartit cu cel
bipartit sau pluripartit. Dupd cum afirma Z. Brzezinski, inlaturarea
comunismului Inseamna revenirea la normalitate, redntoarcerea la
istorie[7]. In Republica Moldova reantoarcerea la normalitate a fost
supradncdrcatd cu obstacole si paradoxuri, cu declaratii populiste. Unul
din paradoxuri este ca la guvernare in Republica Moldova s-a aflat
Partidul Comunistilor, “partid de tip sovietic, cu o ideologie si mentalitate
sovietica, care a venit la putere in mod democratic, insd care n-a putut
sa ducd tara spre autoritarism, aga cum s-a intamplat in alte republici
postsovietice. Pe de altd parte, Republica Moldova este unicul stat unde
s-au desfasurat in mod costitutional, in conditii normale, doud schimbari
de putere”[8]. In baza acestor date Republica Moldova este apreciati
ca cel mai democratic stat din CSI. Cu regret, nu si cel maidezvoltat stat,
caracteriuzat de un sistem economic, institutional functional. Conform
datelor oficiale in Republica Moldova nivelul saraciei absolute in anul 2009
il cunosc 885 mii de oameni, ceea ce constituie 26,3%. Scimbarile din
structura demografica a societatii moldovenesti sunt ingrijoratoare.
Imbatranirea populatiei, migratia tinerilor si a cetatenilor maturi care
reprezinta forta productiva, scdderea natalitatii ( la moment natalitatea a
ajuns la limita critica— 0,51 %, neavand capacitatea sa stabilizeze situatia)
etc. reprezinta semnale de Ingrijorare pentru cei ce-si doresc consolidarea
institutiilor statului Republica Moldova. Intr-o tari civilizata, preocuparea
de baza a institutiilor de stat este protectia sociala a populatiei. Elaborarea
programelor de politici publice, politica sociald insa presupune investirea
resurselor financiare in capitalul uman. Dupa cum afirmi A. Dobranin i S.
Diatlsov: ,,. . .capitalul uman este format in rezultatul investitiilor siacumularii
de catre om a unui stoc de sanatate, cunostinte, deprinderi, aptitudini,
motivatii care sunt utilizate rational in procesul muncii, contribuind la
marirea productivitatii i veniturilor” [9].
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Cea mai serioasa problema cu care se confrunta statul moldovenesc
este reintegrarea teritoriald. Societatea moldoveneasca se afld, in ultimele
decenii, in situatie de conflict, este dispersata in doud parti: vorbitorii de
limba rusa si de limba moldoveand/romana; cetatenii orientati spre
integrare cu organizatiile regionale din rasarit (Uniunea vamald, UEA) si
din asfintit(UE). Problematica conflictului social, a conflictului social-
politic, a conflictului politic ,,internationalizat”, ,,inghetat” este reflectata
in multiple studii stiintifice. Principiile teoriei generale a conflictului sunt
expuse 1n lucrarile savantilor americani K. Boulding si L. Krisberg. Ei
au elaborat modelul conflictului social ca sistem al unor indicatori dinamici
ce pot servi in calitate de suport si directii prinicipale in procesul
diagnosticarii si reglementarii diferitor forme de conflicte sociale. L.
Krisberg defineste conflictul ca pe o relatie stabilita intre doua si mai
multe parti, membrii cdrora sunt convingi ca urmaresc obiective
incompatibile [ 10, p.17]. Tezele principale ale conceptului, elaborat de
L. Krisberg sunt analizate de E. I. Stepanov in lucrarea Conflictologia
contemporand [11]. In concluzie, E. 1. Stepanov subliniaza:

- Conflictul reprezinta o activitate rationald in sensul ca partile aflate
in conflict isi contureaza interesele in obiective, selecteaza caile de realizare
a lor. Nu trebuie exclus faptul ca poate interveni si momentul irational.

- Aparitia, dezvoltarea si finalizarea conflictului este determinata
de interactiunea partilor conflictuale. Este important sa constientizam ca
actele rationale ale membrilor fiecarei parti pot sa conduca la rezultate
imprevizibile.

- Interactiunea partilor conflictuale are loc ntr-un mediu social care,
in situatii de conflict urmeaza valorile, procedurile, regulile sale.

- Conflictele sociale de regula se desfasoara intr-un sistem de interac-
tiuni in care sunt prezente si colaborarea, siparteneriatul[ 11, p.30-31].

Rezultatele cercetarilor conflictului social, al conflictului social-
politic, inregistrate de savanti, cu regret nu sunt valorificate de clasa
politica din Moldova. La moment se considera ca conflictul de la Nistru
va fi depasit doar atunci cand vor fisolutionate problemele economice,
sociale ale cetatenilor din partea dreapta a Nistrului, cand nivelul lor de
trai va fi mai nalt. Republica Moldoveneasca Nistreana exista si va
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exista atata timp cat va fi sustinuta financiar de Moscova, de Guvernul si
ONGe-urile din Federatia Rusa. Cu astfel de institutii serioase, Guvernul
Republicii Moldova nu va putea cistiga competitia. In acest sens,
concilierea in societatea moldoveneasca trebuie promovata zilnic prin
dialog cultural, economico-financiar, prin sustinerea programelor de
actiuni comune, cu participarea cetatenilor ce locuiesc pe cele doua
maluri ale Nistrului. In acest segment ale vietii sociale sunt inadmisibile
greselile, comportamentul inadecvat al factorului decizional. Este salutabil
un dialog constant al guvernarii cu ONG-urile care promoveaza ideea
unui stat integru al Republicii Moldova.

Actualmente, societatea moldoveneasca este caracterizata de
multiple influente ce vin din partea diverselor spatii culturale. Aflata in
curs de formare sau de tranzitie de la un sistem de valorila altul, societatea
moldoveneasca este determinata sa asimileze conditiile de afirmare in
lumea globalizata, penetratd de multiple procese integrationiste. Acest
proces se complica si din cauza conflictului de la Nistru care, fiind
“Inghetat”, internationalizat, diminueaza eficienta guvernrii, o abate de
la obiectivele prioritare ale politicii interne si externe. In acest context, o
problemd actuald pentru societatea moldoveneasca este cea a
redobandirii, redefinirii propriei identitati. ,,Concilierea in procesul cautarii
propriei identitati In societate, s-a raportat la activitatea si relatiile
indivizilor, la disponibilitatea institutiilor sociale de a face fata provocarilor
cotidiene si statutului societatii in general. Concilierea este si o reflectie
a conditionarii valorilor societale. Valorile societale aduc in prim plan
existenta manifestd sau marginald a spatiului cultural propriu (etniei
majoritare) la confluenta cu cele adiacente, proportionalitatea impactului
direct sau indirect asupra starii de fapt”[ 12, p. 73].

Nivelul de organizare al societatii, factorii interni i externi ce-1
influenteaza, determinarea vectorului dezvoltarii durabile a societatii
moldovenesti etc. reprezintd teme importante pentru analiza filosofica,
pentru teoria politica. Optimizarea, sub aspect cantitativ si calitativ, a
activitatii institutiilor politice, socio-culturale reprezinta un obiectiv
important al politicii interne a statului Republica Moldova. Politicile,
orientate spre asigurarea coeziunii sociale, relansarea tuturor ramurilor
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economiei nationale, vor crea conditiile necesare pentru reintegrarea
teritoriala a tarii, pentru repatrierea cetatenilor, aflati la moment in afara
tarii. Moldovenii merita o atitudine respectuoasa din partea “alesilor
poporului” care ar trebui sa depaseasca interesul personal si de grup, si
sd insugeasca regulile guvernarii eficiente in cadrul coalitiilor. Analiza
factoriald a situiatiei politice din Republica Moldova ne permite sa
conchidem: pentru viitorul apropiat un alt model de guvernare, in afara
coalitiei partidelor politice de aceeasi orientare (democratica, liberala,
social-democraticd) nu poate fi prognozat. In acest context, liderii
partidelor politice ar trebui sd se pregateasca pentru guvernarea
colectiva.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce este societatea?

2. Care sunt elemente constitutive ale societatii?

3. Cerol are personalitatea/ liderul in procesul social-istoric?

4. Cerol are familia in structura si functionalitatea societatii?

5. Care sunt problemele principale cu care se confrunta societatea
moldoveneasca?

6. Ce posibilitati are societatea moldoveneasca pentru asi oferi un
viitor prosper?

7. Ce oportunitati de integrare are societatea moldoveneasca si ce
riscuri presupun acestea pentru statul moldovenesc?
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TEMAIV. ONTOLOGIA UMANULUI

4.1 Unele aspecte ale fiintarii omului in filosofia universala
4.2 Fenomenul constiintei in interpretare filosofica. Psihicul,
constient, inconstient in filosofia contemporana. Psihoanaliza.

4.1 Unele aspecte ale fiintarii omului in
filosofia universala

Filosofia— forma a cunoasterii, a constiintei sociale, a culturii, o
creatie a omului si pentru om. In aceste roluri, filosofia isi contureaz un
statut social, 151 asuma un set de functii. Raspunzand cerintelor practicii
sociale, filosofia elaboreaza si verifica concepte, teorii, metateorii, il ajuta
pe om sa patrunda 1n sensul rosturilor existentiale, sd adopte o pozitie in
raport cu ele. Daca urmarim procesul socio-cultural in cadrul caruia se
dezvolta filosofia, observam ca nu exista o conceptie filosofica, in care
autorul n-ar fi abordat macar un aspect al existentei umane. In asa fel,
filosofia formuleaza teze prin care clarifica statutul existential specific
omului siumanului. Altfel spus, discursul filosofic vorbeste totdeauna
despre om, chiar si atunci, cand se refera la natura, lucruri, univers[1].
Formula conditia umand cere o explicatie si, in acest context, vom
apela la explicatiile filosofului roman D. D. Rosca care mentiona: ,,prin
conditia umana trebuie sa intelegem ,,nu numai conditia unei fiinte
economice si politice care lupta alaturi de semenii sdi pentru libertatea
sa sociala si politica si pentru apararea demnitatii sale, ci intelegem mai
cu seama conditia omului fiinta spirituald, creator de valori spirituale si
capabil sa transforme cu ajutorul acestora realitatea ce-1 priveste, s-o
umanizeze, transfigurand-o”[2, p.205].

Totodata, in istoria filosofiei intalnim concepte, sisteme filosofice,
axate pe problematica umana, care-si propun sa descifreze natura umana
sisa defineasca conditia fiintarii individului/personalitatii. O personalitate
remarcabild, in acest sens, este Socrate (469-399 i.e.n.), filosoful care
abordeaza omul in calitate de obiect de studiu, ca axa unica a filosofarii.
Adresarea filosofului catre contemporani, catre urmasi: ,,Cunoaste-te
pe tine insuti”, deschide multiple perspective cunoasterii naturalului si
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umanului, inclusiv cea a utilitatii si aplicabilitatii cunostintelor acumulate si
asimilate de catre om. Desi, n-a scris nici o lucrare, ideile si viata lui au
servit ca exemplu pentru instruirea si educarea mai multor generatii de
filosofi. Ideile lui Socrate sunt expuse in dialogurile lui Platon si in lucrarea
lui Xenofon Amintiri despre Socrate. Socrate era convins ca daca omul
isi va intoarce privirea asupra sa, investigandu-se pe sine, va afla ce stie si
ce nu stie; ce poate si ce nu poate, precum si ce trebuie i ce nu trebuie sa
facd. Numai omul care si-a supus analizei propriile actiuni, isi poate
cunoaste adevarata esentd. Hegel scria ca conform gandirii socratice, omul
trebuie sa descopere in sine Insusi destinatia sa, scopul sau, scopul ultim al
lumii, adevarul, ceea ce este, in sine si pentru sine, ca el trebuie sa ajunga
prin sine insusi la adevar, la adevarul despre adevarata sa naturd. Socrate
invata cd omul nu trebuie s tindd sa acumuleze un anumit volum de
cunostinte, cisa tinda spre intelepciune care poate fi atinsa cu ajutorul
filosofiei. Anume filosofia, il indeamna si 1l ajutd pe om sa se cunoasca pe
sine, sd-si descifreze potentialul propriului suflet.

Socrate a descoperit in legile ratiunii umane o lume noua care se afla
deasupra perceptiei senzoriale si a parerilor individuale. Prin aceasta, el
depaseste senzualismul si relativismul sofistilor sireuseste sa fundamenteze
stiinta. In opinia lui Socrate, stiinta este cunoastere intemeiati pe legile
ratiunii. Urmand normele, pe care le-a propagat, Socrate a intemeiat stiinta
moralei— etica. El era constient de faptul ca intemeierea stiintei nu se
poate face decat prin fundamentarea notiunilor ei de baza. Daca vom
reusi, sublinia Socrate, sa stabilim notiunea unui proces si prin aceasta
vom descoperi esenta procesului dat. Socrate era convins ca existd o
morald absolutd siun rau absolut. Prin aceasta, se explica faptul ca existentei
umane ise oferd doua posibilitati de manifestare exterioara. Daca omul
alege binele, isi asculta glasul ratiunii., atunci reuseste sa-si realizeze
adevirata esentd, natura. In caz contrar, daca va ignora binele si ratiunea,
el se va ndrui sub presiunea haosului. Pentru asi cunoaste potentialul propriei
naturi, omul are nevoie de ratiune, de stiintd. De pe aceste pozitii, filosoful
indeamna omul spre auto-cunoastere, spre auto-depsire. in momentul in
care patrundem in tainele constiintei noastre, descoperim constiinta
morala — Logosul. Socrate afirma ca cine va urma indemnul Logosului,
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vatrdi ca un virtuos. Virtutea nu este posibila fara stiinta. ,,Nu virtutea se
naste din avere, ci din virtute vine si averea si toate celelalte bunuri pentru
fiecare omin parte, ca si pentru cetate”.

Socrate privilegiaza cunoasterea ca drum al virtutii. Socrate
transforma filosofia intr-un exercitiu spiritual, intr-un mod de a pune
intrebari ce par usor de rezolvat, dar la care este greu de gasit un raspuns.
Despre sine, Socrate povestea: ,,Caci nu fac nimic altceva decat sa
colind orasul incercand mereu sa va conving, si pe tineri, si pe batrani,
sa nu va ingrijiti de trup, si de bani, nici mai mult, nici deopotriva ca de
suflet, spre a-1face s fie cat maibun” [3, p.30]. Socrate ne-a lasat ca
mostenire gandirea reflexiva si actul de intelegere, manifestand un dispret
total fata de moarte. Filosoful nu se teme de moarte, ne comunica Socrate
in dialogul Phaidon. In opinia lui Socrate, sufletul e striin corpului, iar
filosofia il ajuta pe om sa se detageze de corpul, care nu e decat mormant.
Socrate conchide: a filosofa inseamna a invata sa mori, a refuza chiar in
timpul vietii, orice compromis cu pasiunile corporale.

Despre semnificatia filosofiei lui Socrate pentru om, pentru umanitate,
despre influentele acestuia asupra gandirii si culturii universale au scris mai
multi filosofi. Originala este aceasta apreciere: ,,Pentru a regasi functia
deplina a filosofului, trebuie sd ne reamintim ca filosofii-autori pe care ii
citim gi care suntem noi ingine nu au incetat niciodata sa recunoasca drept
patron al lor un om care nu scria, nu preda cel putin in scolile de stat, care
se adresa celor intalniti pe strada sis-a aflat in conflict cu opinia publica si
cu puterea, trebuie sa ne amintim de Socrate’[4, p.48].

In perioada elenist, functionau trei scoli filosofice: epicureismul,
stoicismul si scepticismul, reprezentantii carora supun analizei
fenomenul fericirii. Fondatorul scepticismului Pirrhon (369-2791.e.n.)
afirma ca fericirea consta din linistea imperturbabila si lipsa suferintelor.
Doritorii de a atinge fericirea trebuie sa raspunda la trei intrebari: Din ce
constau lucrurile? Cum trebuie sa ne referim la ele? Ce folos vom obtine
din raportul cu ele? Intrucat orice judecati de valoare este, in acelasi
timp indreptatita si neindreptatitd, bazandu-se exclusiv pe o conventie
umana. Pirrhon pune la indoiala capacitatea omului de a cunoaste, de a
solutiona siraspunde la intrebarile formulate. Pentru a fi fericit, omul
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trebuie sa manifeste totala abtinere si indiferentd. Nimic nu trebuie sa-1
abata pe om de la supremul bun — Linistea. Filosoful indeamna oamenii sa
renunte la orice judecata de valoare, opinie, avand ca dovada: ,,nu hotarasc
nimic”. In ajutorul omului vin Epicur si Zenon. Pentru a fi fericit, afirma
Epicur, omul trebuie si cunoasca realitatea si sa se conduca de cele patru
adevaruri fundamentale: divinitatea nu trebuie sa-ti inspire frica; nu trebuie
sa-ti fie fricd de moarte; este usor sa-ti procuri binele si este usor sa suporti
durerea. Zenon afirma ca lumea, cosmosul constituie un corp unic, viu si
dezmembrat, patruns de o respiratie corporald insufletita. Etica stoicilor
incearca sa scoatd omul din limitele si catusele necesitatii. Prin necesitate,
filosoful subintelege soarta, destinul. Analiza existentei umane ii permite lui
Zenon sa conchida ca libertatea este imposibila.

In epoca medievali, preocupirile oamenilor erau orientate in viitor,
in viata de dincolo de moarte, cadrul in care se desfasura viata
pamanteascd le era indiferent. Unul din filosofii reprezentativi ai
crestinismului — Aurelian Augustin, in Confesiunile sale, sublinia ca
neastamparul oamenilor care alearga incoace si incolo ca sd admire
muntii inalti, padurile pline de umbra si paraiele spumoase, sau intinderile
marii, valurile oceanelor si drumurile stelelor, e un pacat fiindca ii face sa
se uite pe ei insusi, si scopul vietii lor, care este mantuirea sufletului.
Scopul existentei umane poate fi cunoscut prin credinta si revelatie.
Conceptia revelatiei si a credintei are doua surse. Una orientata catre o
realitate supranaturald, ideala (Platon). Aceasta realitate nu poate fi
cunoscutd in mod direct. A doud sursa insista asupra revelatiei directe.
Corelatia, interactiunea si caracterul direct al revelatiei i-a preocupat pe
filosofi. Este cunoscuta fraza lui Tertulian: ,,Cred pentru ca este absurd”,
prin care filosoful neaga necesitatea explicatiilor rationale a revelatiei.
Anselm de Canterbury, in secolul X1, afirma: ,,Cred si inteleg”. In opinia
acestuia, ratiunea este liberd doar in limitele dogmelor. in secolul al XIII-
lea, Toma d’ Aquino isi propune sa atingd armonia dintre credinta si
ratiune, in conditiile prioritétii credintei. Daca Aurelian Augustin declara:
,, Vreau sa-1inteleg pe Dumnezeu si sufletul. $inimic mai mult. Doar
atat”, apoi Toma d’ Aquino sustinea: ,,Meditez asupra corpului, pentru a
medita asupra sufletului, iar asupra lui meditez pentru a medita asupra
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substantei, asupra ei eu meditez pentru a ma gandi la Dumnezeu”. Amintim
cd unirea simturilor si a ratiunii nu este un act simplu, de aceea deseori
acestea au fost indepartate, iar in consecintd, filosofii ajungeau la
recunoasterea dualitatii adevarului.

Ideile etice ale lui Toma d’ Aquino, sunt intemeiate pe recunoasterea
libertatii vointei. Esenta este echivalentd binelui, iar Dumnezeu este
caracterizat ca Bine absolut. Raul este privatiunea de bine. Toma
d’Aquino subliniaza ca raul este un bine mai putin perfect, i este admis
de Dumnezeu pentru ca in univers sa se realizeze toate treptele perfectiunii.
Fericirea ca scop final al existentei umane, filosoful o caracterizeaza ca
pe o activitate a ratiunii teoretice, ca pe o cunoastere adevarata, inclusiv
sia treptei superioare a ei - cunoagterea lui Dumnezeu. Temelia compor-
tarii euforice a omului o constituie /egea naturii care are radacini in
inima omului, care insista sa infaptuim binele, sa ocolim raul. Legile religiei
canivel superior al eticii trebuie sa intre in contradictie cu legea naturala.
Scopul euforiei este binele de dupa mormant. Fara contributia binelui
divin euforia vesnica este de neatins.

Individualismul ca trasatura a gandirii filosofice schimba in mod
radical atitudinea omului fatd de sine. V& amintim ca in conceptiile
filosofice medievale, omul era privit sub o forma generala: popor, familie.
In filosofia Renasterii, omul riméne legat numai de natura si de Dumnezeu,
in fata carora apare ca individ. Renasterea descopera capacitatile ratiunii
umane. Renasterea a simtit nevoia de titani si a creat titani ai gandirii, ai
pasiunii, ai eruditiei. Daca in epoca medievala idealul crestin de viata
era concentrat asupra lumii de dincolo, literatura, arta si filosofia
subordonandu-se vietii religioase si morale, apoi, in cultura Renasterii,
viata omului dobandeste un sens laic, individul adopta o atitudine noua
fata de realitatea naturala si sociald. Omul nu este doar suflet, care tinde
spre mantuire, ci trup si suflet. Astfel, trupul isi recapata dreptul la
existentd, respectiv la satisfacerea necesitatilor sale.

Umanismul renascentist (lat. Humanus — uman, omenesc) —
orientare a gandirii laice a culturii renascentiste, care igi propune sa
studieze lucrarile fundamentale ale cugetatorilor antici din domentiile:
filosofie, etica, arta si literaturd. Este expresia omenescului, iar
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reprezentantii lui se lupta pentru crearea conditiilor necesare unei existente
corespunzatoare fiinteiumane. Umanismul apare atunci, cdind omul incepe
sa gandeasca la sine, la locul sirolul sau in lume, cand omul isi formuleaza
sie intrebari despre esenta si predestinatia sa, despre scopul si sensul
existentei sale. Umanismul renascentist reprezinta o totalitate de idei,
continutul carora reflecta necesitatea cunoasterii limbilor, a literaturii, a
artei si culturii antice. Influenta umanismului asupra dezvoltarii culturii
spirituale europene este apreciata ca directa si indirectd. Direct lucrarile
umanistilor renascentisti influenteaza filosofia moralei, etica. Cand vorbim
despre influenta indirecta ne referim la traducerile lucrarilor antice, realizate
cu exactitate si acuratete. Gratie traducatorilor — filosofii si scriitorii
renascentisti— tratatele filosofilor greci i romani ne sunt transmise noua.

Umanismul renascentist se constituie ca o miscare estetica ampla,
marcata de idealul eruditiei, de idealul literar. Are destinatii pedagogice,
deoarece isi propune imbunititirea (educarea) omului prin cultura. In
umanism, omul este caracterizat ca fiinta sociald, activa. Umanistul este
profesor, om de stat, istoric, poet, scriitor, moralist etc. Umanismul nu
poate fi considerat o miscare filosofica. Discutiile despre fericire, bine,
virtute au un caracter moralizator, fard a primi argumentarea filosofiei
morale. Opiniile si observatiile personale despre viata, despre
evenimentele contemporane, se impletesc cu expunerea estetica a
teoriilor antichitatii, indeosebi, a lui Platon. Umanistii nu se orienteaza
direct spre gnoseologie, spre cunoasterea adevarului. La acestea, se
ajunge indirect, de la bine si praxis. In epoca Renasterii, se observi
interesul pentru jurisprudenta, retoric si arta. In gandirea umanist,
devenirea (personalizarea) omului are prioritate inraport cu cunoasterea
adevarului. Parinte al umanismului italian este considerat Francesco
Petrarca (1304-1474). Ela adunat texte latine originale. De la Cicero
a preluat forma dialogului si informatia despre filosofia greaca. Petrarca
il numeste pe Platon print al filosofiei. Ca istoric, Petrarca doreste sa
transmita filosofia antica contemporanilor sai. Dintre cele doua mari
centre ale culturii si civilizatiei antice: Grecia si Roma, Petrarca alege
Roma, apreciind-o ca model clasic al civilizatiei.

Tratatul polemic Despre ignoranta mea si a multor altora,
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exprimd independenta gandirii autorului in raport cu invataturile
scolastice. Petrarca accepta crestinismul, eliberat de talmacirile scolastice.
In confruntarile filosofiei antice cu religia, Petrarca ia pozitia religiei,
mentionand: ,,Numa ingrijesc de ce spune Aristotel, ma ingrijesc de ce
spune Cristos. A-l cunoaste pe Dumnezeu, iata fara indoiala adevarata
si suprema filosofie. Preocuparea majora este preocuparea de om si
problemele acestuia”. Petrarca formuleaza ideea conform careia: nu
slujesc la nimic cunostintele oricare ar fi ele, dacd nu recunoastem
posibilitatea schimbarii naturii umane. Petrarca se intreaba: ,,La ce poate
sluji cunoasterea fiarelor, a pasarilor, a pestilor, a serpilor, daca ignoram
omul sau nu ne pasa de el; daca ignoram scopul vietii noastre, de unde
venim si incotro mergem? Siraspunde: ,,m-am nascut pentru a fi om bun
sinu pentru a fi invatat: cultura are acest scop sau nu are nici unul”. In
lucrarile sale, Petrarca opune teocentrismului medieval - antropocen-
trismul. El formuleaza concluzii prin care sustine capacitatea omuluide a
se realiza, de a se personaliza. In dialogul filosofic Taina mea, Petrarca
elucideaza continutul conflictelor interne, adanci, indicand metodele de
inlaturare ale lor. In alte lucriri, Petrarca mentiona ¢ filosofia contribuie
la victoria virtutii, numai datorita virtutii omul poate cunoaste fericirea.
In competitia inovatiei si a ratiunii, Petrarca sustine ratiunea.

Ideile umanistilor italieni sunt cunoscute si in alte tari europene:
Anglia, Olanda, Franta, Germania, Elvetia in care savantii deosebesc
trasaturi specifice cumar fi: dezvoltarea logicii, a politologiei, a dreptului
(in Italia accentul se punea pe filosofia naturii). O personalitate cunoscuta
a migcarii umaniste este Erasmus de Rotterdam (1466-1536) - savant,
filosof, teolog olandez. In lucrarea Elogiul nebuniei, filosoful supune
criticii institutiile sociale ale epocii. Utilizand posibilitatile pe care le
deschide aplicarea fabulei, autorul prin personajul central al operei—
Nebunia, supune criticii unele “adevaruri”. Nebunia este insotita de
doamnele de onoare: Lingusirea, Uitarea, Trandavia, Placerea,
Pofta si Sminteala. In opinia savantului umanist, Nebunia este cea care
guverneaza intreaga activitate a omului i se amesteca in toate proiectele
acestuia. Alegoria ii permite lui Erasmus de Rotterdam sa supuna criticii
activitatea institutiilor sociale simoravurile adoptate de acestea. Erasmus
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de Rotterdam elucideaza caracterul fals al moralei catolice si explica
necesitatea revenirii la morala autentica a crestinismului. Filosoful umanist
sublinia ca crestinismul trebuie sa se elibereze de dogmatism, de ideile
pseudostiintifice sisa se transforme in etica, intemeiata pe invatatura lui
lisus. Filosofia trebuie sd coboare din cer pe pamant, sa studieze
problemele principale ale vietii naturale ale omului. Sensul vietii, Erasmus
de Rotterdam il descopera in filosofia bunurilor vitale, iar ascetismul -
refuzul de la viata, de la darurile pamantesti - este amoral. Crestinismul,
in opinia lui Erasmus de Rotterdam, nu este o religie relevanta, ci un
ansamblu de principii naturale, morale, care pot aduce, fiind acceptate
si cultivate, linistea si fericirea generala. Crestinismul a preluat de la Platon
ideea opozitiei dintre corp si suflet, dispretuirea materiei si a trupului,
care ar Impiedica sufletul sa contemple adevarul, si sa se bucure de el.
Efortul de a izola sufletul de corp, sau efortul stoicilor de a transforma
omul intr-o fiintd insensibild, conduce la monstruozitati, deoarece cine
nu se uraste pe sine nu poate ubi pe ceilalti. Din multitudinea principiilor
propagate de crestinism, Erasmus de Rotterdam retine doar unul — dra-
gostea. Filosoful crede ca omul a fost creat pentru a cunoaste prietenia,
pentru a trdi in comunitate. Filosoful umanist s-a pronuntat pentru o
guvernare inteleapta. El a scris: un rege poate fi socotit mare, daca
domneste bine; fericit — daca ii face fericiti pe supusii sai, ilustru—
daca conduce o tara de oameni liberi; bogat — daca are un popor
bogat, in plina prosperitate — daca are cetati infloritoare.

Michel de Montaigne (1533-1592) umanist francez, eliberat de
pareri si credinte preconcepute, a exercitat o actiune larga de eliberare
a gandirii europene. El a crezut ca omul poate vedea lucrurile asa cum
ele sunt in sine, eliberate de subiectivism. Montaigne considera ca oamenii
sunt inzestrati cu aceleasi facultati de cunoastere. Dar meditatiile asupra
acestui subiect 1l conduc la intrebarea: de ce atunci au pareri diferite.
Multiplicitatea parerilor despre lucruri demonstreaza ca ele nu patrund
innoi la fel. Unii oameni le cuprind in adevarata lor fiintare, iar altii le
oferd o alti fiintare. In concluzie, Montaigne subliniazi ci cunoasterea
esentei lucrurilor se poticneste din cauza constiintei noastre. O lopata
cu toate ca este dreaptd, in apa ne pare franta. Astfel, cunoasterea nu
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poate ficorelata direct cu privirea lucrurilor, dar cu faptul cum le vede
omul.

Abordand problema fiintei umane, Montaigne subliniaza cd omul
este o parte a naturii, ca in activitatea sa trebuie sa se conduca de ceea
ce-linvata natura. Filosofiei ii revine rolul de mentor, ea este chemata sa
conduca omul la o viatd mai bund, naturala, dreapta. Pentru aceasta
filosofia nu trebuie si fie o totalitate de dogme, de principii moarte. In
lucrarea Apologia lui Raimond Sebond, filosoful examineaza problema
sufletului, a naturii lui. El mentioneaza ca daca sufletul nu ar depinde de
legatura lui cu trupul, n-ar fi posibil ca muscatura unui caine turbat sa-1
lipseasca de intelepciune, iar schimbarile trupului sa-1 tulbure, sa-1
ameteasca, sau si-l trezeasca. Aceste teze sunt puse la temelia criticii
sistemelor filosofice care pretind sa elibereze sufletul de trup. Montaigne
era convins ca trupul si sufletul reprezinta doua elemente principale ale
existentei omului. Coexistand, sufletul nu trebuie sa dispretuiasca trupul,
ci, dimpotriva, trebuie sa-1 ajute. Amintind ca legile morale nu au origine
divind, ci pamanteasca, pur umana, filosoful mentiona: ,,Nu-itreaba, in
care lumea sa se oboseasca mai mult, decat in datini si legi”. Originea
legilor morale, Montaigne o vedea in unitatea sociald, care poate fireala.
Insa varietatea actiunilor omenesti n-ar putea fi cuprinsa de nicio legislatie,
chiar daca ar contine o suta de mii de legi. Etica lui Montaigne, este
naturalistd. Filosoful descrie un model al vietii moderate care nu admite
raul, frica, injosirea. Asemenea virtute corespunde naturii si reiese din
cunoasterea conditiilor naturale ale vietii omului. Omul nu poate fi rupt
de la ordinea naturala.

Savantul umanist Giovanni Pico della Mirandola (1463-1495),
isi propune sa armonizeze sistemele filosofice, elaborate de Platon si
Aristotel. Mirandola face distinctie intre filosofie si religie: filosofia
opereaza cu argumente si idei. Definind adevarul prin cantitatea de
propozitii adevarate, Mirandola considera ca filosofii participa la
cunoasterea adevarului in masura in care formuleaza propozitii adevarate.
In conceptia lui Mirandola, omului nu-i revine o pozitie concreta in ierarhia
universald a celor trei lumi: angelica, celesta sialimentara. Omul este
lasat 1n afara acestei lumi, cand este lasat propriei libertati sau la alegere

101



poate ocupa orice treapta si poate indeplini orice functie. Filosofia lui
Giovanni Pico della Mirandola, are la baza doua teze fundamentale:
1. Toate scolile religioase si filosofice prezinta manifestari particulare ale
unui adevar si pot fi impacate in crestinism, inteles universal; 2. Despre
situatia deosebita a omului (fidelitatea lui) in structura lumii. Omul
penetreaza tot ce este pamantesc si celest de la inferior la superior, in
imbinarea cu libertatea vointei, aceasta determina nefixarea cosmica a
omului, gratie capacitatii sale de a se autodefini, omul se aseamana cu
Dumnezeu. In conceptia lui Mirandola, omul este un microcosmos ce
uneste in sine inceputul terestru, constituit din patru elemente traditionale:
pamant, apa, aer si foc, animalic si divin. Omul este alcatuit, creat de
Dumnezeu. El este capabil sa se coboare pana la animal si sa se inalte
pana la Dumnezeu. Avand libertatea vointei, omul poate deveni ,,al sau
propriu creator si sculptor”. Intr-o formd idealist-teologicd Mirandola
expune teza umanistd, in conformitate cu care: omul este creatorul
propriului destin, el este capabil sa-si perfectioneze nelimitat natura sa.
Mirandola sublinia ca nu exista vreo actiune suprasenzoriald care ar
porni de la astri. In natur actioneazi numai forte naturale, totul se petrece
conform legilor naturii.

Giovanni Pico della Mirandola consecvent a aparat demnitatea si
libertatea umana. Apreciind stelele ca corpuri inferioare in raport cu
omul, filosoful subliniaza: ,,a accepta influenta astrilor asupra destinului
uman, inseamna a accepta situatia in care ceva inferior ar putea restrange
libertatea a ceva superior, ceea ce este absurd. Lumea, constituita in
mod ierarhic din cele trei sfere, este frumoasa in armonia si contrarictatea
sa complexa. Lumea senzoriala apare nu din ,,nimic”, ¢i din inceputul
suprem incorporabil, din ,;haos”, neordinea careia o integreaza
Dumnezeu. Contrarietatea lumii este explicata prin faptul ca, pe de o
parte, lumea se afla in afara lni Dumnezeu, iar pe de alta parte — devenirea
ei este divind. Dumnezeu nu exista in afara naturii. El este permanent
prezent in ea. Dumnezeu este esenta finala a lumii.

In epoca moderni, Tomas Hobbes elaboreazi o conceptie etica,
definita ca individualista si utilitard. Filosoful defineste fericirea ca pe un
proces continuu de la dorinta unui obiect la dorinta altuia. Scopul dorintei
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nu este sa fie satisficut o data si pentru totdeauna, ci sd asigure pentru
totdeauna drumul dorintei viitoare. Scopul urmarit de oameni nu rezida
in procurarea unei vieti multumite, ciin asigurarea ei. in concluzie, Hobbes
mentioneaza ca tendinta generala a umanitatii consta in dorinta neincetata
de putere. Concurenta pentru bogatie, onoare, putere conduce la lupta,
la dugsmanie, la razboi. Hobbes evidentiaza un singur mijloc de obtinere
a lucrului dorit — invingerea, uciderea, indepartarea concurentului.
Concomitent, filosoful evidentiaza pasiunile care-i dispun pe oameni sa
se supund unei puteri comune, sa renunte la starea de razboi in favoarea
pacii. Printre pasiunile mentionate gasim: dorinta de bunastare si placere
senzoriald, teama de moarte si zei, dragostea pentru arte, pentru stiinte,
ale carei satisfactie presupune ragaz si liniste. La baza virtutilor, Hobbes
plasa interesul personal. El sublinia ca iubirea pentru virtute reiese din
dorinta de a fi laudat. Ura provine din greutatea pe care oamenii o simt
cand recunosc marile binefaceri pe care le au de la cineva, pe care-1
considera egalul lor. Binefacerile subliniaza Hobbes, obligd, iar obligatia
este o sclavie. O obligatie de care cineva nu se poate elibera, este o
sclavie perpetuad, iar sclavia fata de un egal este odioasa. Ambitia provine
din opinia suficientei, din opinia bund pe care oamenii o au despre
intelepciunea lor sicare fara intrebuintare publica ar rimane fird onoare.
Curiozitatea de a cunoaste provine din teama de viitor, pentru ca numai
cunoasterea cauzelor il poate feri pe om de riscuri.

Benedict Spinoza, autorul lucrarilor Despre Dumnezeu, despre
om §i fericirea acestuia $i Etica, ofera fiintei umane o atentie deosebita.
Analizdnd omul ca parte componentd a naturii, Spinoza subliniaza ca
corpul si sufletul sunt reciproc independente, datorita independentei
ontologice a doua atribute ale substantei. Comportarea omului se afla
sub influenta instinctului autoconservarii i a afectelor. Atat timp, cat
omul se supune acestora, nu este liber. Libertatea umana consta in
eliberarea de sub influenta afectelor, pasiunilor, care presupune cunoas-
terea clara si practica. Spinoza neaga ideea libertatii vointei umane. Din
moment ce libertatea este identificatd cu cunoasterea, tendinta spre
autocunoastere devine una din tendintele omenesti cele mai importante.

In cartea a doua a Eticii, intitulati Despre natura si originea sufle-
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tului, Spinoza afirma ca corpul nu poate sa determine sufletul sa gan-
deasca, iar migcarea si ordinea corpului sunt independente de suflet. Pe
sine sufletul se cunoaste, subliniaza filosoful, doar daca percepe ideile
afectiunilor corpului si percepe corpurile ca existand, daca este afectat
de ele. In cartea Despre natura si originea pasiunilor, Spinoza mentio-
neaza: ,,Sufletul nostru lucreaza sau sufera, el lucreaza necesar atunci cand
are idei adecvate, si sufera in mod necesar, cand ideile lui sunt inadecvate.
Ideile adecvate conduc omul la cunoasterea clara si distincta a afectului.
Din cauza ideilor neadecvate omul este supus tuturor afectiunilor posibile.
Cand ,,o0 afectiune este o idee confuza prin care sufletul afirma forta de
existentd a corpului sau, sau a uneiparti a corpului, forta mai mult sau mai
putin mare ca inainte si care fiind data, determind sufletul sa gandeasca la
un lucru mai curand decat la altul, ea se numeste pasiune”. Cand forta
omului este limitata de cauzele externe, omul este sclavul tuturor pasiunilor.
Bucuria, tristetea, dorinta, iubirea, ura, speranta, teama - sunt pasiuni sau
afectiuni care se raporteaza la sufletul nostru, intrucat el lucreaza. Dintre
pasiunile mentionate numai dorinta este de esentd umana.

In cartea Despre servitutea umand, Spinoza subliniaza ci omul
este sclavul intdmplarii, Intrucat ,,adeseori este constrans sa urmeze si sa
faca ce este rau, desi vede ce este bine”. Puterea omului se micsoreaza
sub influenta cauzelor externe. Acestea (cauzele externe) determina forta,
cresterea si durata pasiunilor noastre. Prin jocul de a reprima sau a
distruge o afectiune, omul tinde sa-si sustind existenta. Cu cat efortul
acesta este maimare, cu atat virtutea omului este mai puternica. Numai
atunci putem afirma ca cineva lucreaza datorita virtutii sale, cand are
idei adevarate despre lucrurile care-1 afecteaza, adici le cunoaste. In
aceasta carte a Eticii, autorul conchide: ,,a lucra conform virtutii este tot
una cu a lucra, a trdi si conserva fiinta noastra dupa regulile pe care ni le
prescrie ratiunea” Rezultd, subliniaza Spinoza, ca 1n ratiune trebuie sa
cautiam propria noastra utilitate. In acest context, Spinoza expune o
conceptie originald a Binelui. Binele include tot ce ne conduce la
intelegerea lucrurilor. Raul reprezinta obstacolele cunoasterii. Supremul
Bine este cunoasterea lui Dumnezeu, iar cea mai mare virtute a omului e
sa-1 cunoasca pe Dumnezeu. Spinoza coreleaza existenta umana cu cea
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sociala. Filosoful mentioneaza ca inteligenta este o virtute superioara a
sufletului, in timp ce ratiunea reprezinta fundamentul virtutii. Ajungand la
cunoastere, la virtute oamentii isi dau seama ca supremul lor bine este
intelegerea intre ei (pacea sociald), care sustine existenta. Traind dupa
principiile ratiunii, oamenii vor cauta sd compenseze prin dragoste si
generozitate, ura, mania, dispretul, pe care le au unul impotriva altuia.
In cartea a cincea a Eficii, intitulata Despre libertatea umand,
filosoful expune conceptul de necesitate. Incluzand cunoasterea in limitele
necesitatii legilor si ordinii naturale a lucrurilor, filosoful conchide:
cunoasterea duce la iubirea lui Dumnezeu care la randul ei cuprinde sufletul
nostru. Spinoza vorbeste de cunoasterea lui Dumnezeu, nu pentru a explica
o conversiune, ca n filosofia lui Platon, ci pentru a argumenta teza ca
ratiunea noastra n-a iesit niciodata din divinitate, cia rdmas in ea. Lucrurile
pot avea miscari in diferite directii. Ele formeaza un cosmos in echilibru
static. Sub aspectul eternitatii nu exista nici timp, nici durata. Sub aspectul
eternitatii problemele unei morale empirice nici nu pot fi formulate. Sub
aspectul moralei eternitatii putem vorbi cel putin despre un singur afect,
cel al divinului. Este vorba despre cunoasterea lui Dumnezeu prin wubire.
Blaise Pascal (1623-1662), filosof, matematician si fizician
francez, autorul lucrarii Idei despre religie si morala (1669), in baza
unui vast material si a unei experiente personale bogate, elaboreaza o
conceptie originald despre om, potentialul lui i predestinarea in lume.
Pascal este convins cd omul prins in clestele unei iremediabile contradictii
nu poate fisalvat decat raportandu-si propria existenta la Dumnezeu.
Pascal reiese din dezacordul dintre aspiratia spre fericire a omului si
imposibilitatea, incapacitatea lui de a o atinge; dintre setea de Dumnezeu
sineputinta de a-1 cunoaste. Pascal recunoaste ca doar conceptul despre
caderea omului in pacat poate explica natura lui dubla. Referindu-se la
starea omului, Pascal o descopera ca neliniste, de aceea si descrie
caracterul tragic al existentei individului. Totodata, filosoful francez scrie
si despre demnitatea umani, centrata pe actul gandirii. in aprecierea Iui
Pascal, omul este o trestie care gandeste, care in gand cuprinde intregul
univers. In context ontologic, omul reprezinti o imbinare a dous substante
diferite: a sufletului sia corpului; in context etic — a binelui si a raului.

105



Nulitatea, incapacitatea, slabiciunea omului Pascal o caracterizeaza in
raport cu lumea. Omul nu poate cunoaste lumea deoarece nu intelege
dialectica dintre finit si infinit. Omul nu are valoare, dar ca esenta morala
este plin de mandrie, ambitie, pofta, slabiciune, saracie spirituala. Sufe-
rintele si inevitabilitatea mortii reprezinta manifestarea ,,nimicniciei”
omului. Pascal compard viata omului cu existenta unei persoane
condamnate la moarte, care vede in fiecare zi cum mor alti condamnati,
asteptand ora disparitiei sale, nestiind cand aceasta va veni. Omul trebuie
sa aiba forta de a intelege tragismul situatiei sale si trebuie sa caute iesire
din ea in credinta. Numai pe calea unirii cu Dumnezeu, omul se elibereaza
de disperare, obtine speranta in salvarea si fiintarea vesnica.
Francois-Marie Voltaire (1694-1778) se implica in activitatea
orientata catre formarea unui spirit nou in care viata intelectuala si morala,
ar firidicate la nivelul gandirii filosofice. Prin remanierile propuse, Voltaire
doreste sa elibereze omul sub aspect spiritual, sa-1scoata din lanturile
credintei obscurantiste, in care 1l tineau legile si moravurile epocii. La baza
intereselor sale, Voltaire plaseaza convingerea ca ideile, luminile il pot
schimba pe om. Sufleteste omul este vesnic acelasi, stapanit in permanenta
de egoism sipasiuni. Acestea 1i fixeaza in sistemul de valori al creatiunii, un
loc aparte, specific, stabil, necesar, din care n-ar avea motive $i nici
posibilititi sa evadeze. In opinia lui Voltaire, misiunea filosofiei rezida in
influentarea spiritelor pe care le determina sa inteleaga stilul moravurilor si
nstitutiilor de care are nevoie progresul omenirii. Din clipa in care un lucru
devine inteligibil el se face siutil. Abordand problema omului, Voltaire
mentioneaza ca in structura lor intima atributele spiritului uman sunt
neschimbatoare. Destinul omului este prezentat ca un lant de asteptari in
vederea unei fericiri finale si eterne. Polemizand cu Pascal, filosoful iluminist
subliniaza cd omul nu este o plasmuire misterioasa, ci o forma precisa,
infipta cu radacini temeinice n naturd, inzestrata cu pasiuni, care-i servesc
la adaptarea la conditiile de viata, si cu ratiune, pentru asi guverna soarta
la un nivel mai Tnalt in raport cu celelalte vietuitoare. Filosoful apreciaza
nesiguranta din sufletul omenesc ca pe o trasatura naturala, fard de care
psihologia individului nu s-ar putea realiza. Amorul propriu este o valoare
sociald, cuunrol fix in desfagurarea actiunilor care privesc viata in comun.
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Nazuintele (sperantele, visele de viitor) sunt expresia nemijlocita a nevoii
de actiune. Analizand statutul social al omului, Voltaire propaga principiul
egalitatii, prin care subintelege, numai o egalitate politica, juridica.
Inegalitatea sociala este apreciata ca o premisa a pastrarii echilibrului social
si a dezvoltarii normale a societatii. Libertatea omului, sublinia Voltaire,
este, mai intdi de toate, o libertate a vointei.

Jean Jacques Rousseau (1712-1778), filosof francez, care
abordeaza diverse aspecte ale existentei individuale sisociale ale omului.
In teoria cunoasterii, isi expune opinia asupra indoielii metodice, inalt
apreciati in acele vremuri. In eseul Emil, Rousseau scria: ”Desi am
incercat adesea rele mai mari, niciodata n-am dus o viata atat de staruitor
neplacuta ca in aceste timpuri de turbare...cand...nu scoteam din lungile
mele meditatii decat nesigurantd, intuneric, contradictiile asupra cauzei
fiintei mele si asupra regulilor datoriilor mele..., indoiala asupra lucrurilor
pe care este important sd le cunoastem este o stare prea violentd pentru
spiritul omenesc...”. Inalt context, filosoful sustine: indoiala este o perni
pe care se odihneste bine un cap bine facut. La intrebarea: Unde poate
gasi omul un punct de sprijin, o certitudine, un indreptar pentru minte si
fapta? Rousseau raspunde: in sine, in adancul adevarat al firii. Sa lasam
la o parte tot ceea ce o cultura si o civilizatie artificiald au ingramadit
deasupra si dupa ce vom descoperi care sunt firea si menirea hotarata a
omului, sa ne intoarcem la calea adevirata de la care ne-am ratacit.
Aceste randuri includ ideea centrala a lucrarii: civilizatia si cultura l-au
artificializat pe om, nenorocindu-I astfel. Rousseau ne propune sa ne
intoarcem cu fata spre naturd care ne ofera calea normald de dezvoltare.

Descriind potentialul individului uman, Rousseau mentioneaza ca
primul lucru observat de cineva care-si atinteste privirile asupra vietii lui
launtrice este deosebirea dintre Eu si non-Eu, dintre senzatie i obiectul
senzatiilor. Prelucrarea senzatiilor constituie un fapt care presupune in
om o forta activa, deosebita de cea pasiva a primirii de senzatii: ,, a
percepe este a simti, a compara este a judeca...prin senzatie obiectele
ni se prezintd despartite, izolate... prin comparatie — le misc, le transport,
ca sa zic asa le agez unul peste altul, spre a hotariasupra deosebirii sau
asemanarii i in general asupra tuturor raporturilor lor. Rousseau
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subliniaza: ,.facultatea ce deosebeste stiinta activa sau inteligibild, consta
in oferirea unui continut cuvantului este, cautat zadarnic in fiinta curat
simtitoare. Forta inteligenta care suprapune si care apoi hotaraste...,
aceasta fiintd pasiva va simti fiecare obiect aparte..., dar neavand nici o
putere sa le ageze unul peste altul, nu le va compara niciodata, nu le va
judeca”. Greseala in compararea senzatiilor vine de la fiinta care judeca
siinsusi faptul cd exista greseald in comparatie, dovedeste existenta
fiintei active.”Sa se dea cutare sau cutare nume acestei puteria spiritului
meu care alaturd siimi compara senzatiile, fie ea numita atentie, meditatie,
reflexie sau cum vreti voi, oricum adevarul e ca este In mine, ca eu
singur o produc, desi nu o produc decat cu prilejul impresiei pe care o
fac asupra-mi obiectele...fara a fi stapan sa simt, sunt stpan sa examinez
mai mult sau mai putin ceea ce simt”.

Dezordinea, raul, haosul, Rousseau le explica prin dreptul omului
de a alege intre bine si rau, prin liberul arbitru, ce i-a fost dat sa-i
conditioneze viata morald. Raul in natura ar insemna dezordine si acest
rau nu existd, de vreme ce acolo totul e ordine. Insasi bunitatea lui
Dumnezeu este dragoste de ordine, omul are insd ca sentiment primordial,
ca orice fiinta vie, dragostea de sine necesara pentru propria-i conservare,
are si simtirea care-i da de stire 1n fata cauzelor ce dauneaza. Toate
cauzele de vatimare, omul le numeste riu. In opera lui Rousseau, este
realizat un studiu comparat al modului de gandire a omului natural si a
celui artificial. Filosoful explicd cum omul civilizandu-se isi complica
existenta. Comparandu-se cu semenii, individul uman cunoaste invidia,
din care se dezvolta toate relele omenirii. Rousseau conchide: ceea ce-
1 face pe om in mod esential bun este sd aiba putine nevoi si sa se
compare putin cu ceilalti. Ceea ce il face in mod esential pe om rau este:
a avea multe nevoi si a se compara mult cu altii. Tot raul de care sufera
omenirea civilizata vine prin determinari izvorate din ea insesi, nu din
vreun principiu exterior. in definirea omului natural, Rousseau evidentiazi
doua sentimente primordiale: dragostea de sine si mila. Dragostea de
sine trebuie sa fie puternica si statornica, fiindca omul trebuie sa aiba
grija de el insusi. Filosofia lui Rousseau urmareste un scop pragmatic: sa
caute mijloacele si metodele care-1 pot face pe om fericit. Rousseau
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cere sentimentului din interior confirmarea ideilor sale si, in conformitate
cu el, enuntd maxima simpla a regenerarii: ,,fii drept si vei fi fericit”.
Ordinea care e lege universald, cere pentru satisfacerea si pedepsirea
raului si rasplata binelui.

Fondatorul scolii filosofice clasice din Germania, Immanuel Kant
contribuie, in mod considerabil, la elaborarea problematicii umane. Tezele
initiale, dezvoltate de Kant sunt: omul este parte componenta a naturii,
este o fiintd inzestrata cu insusiri fizice si spirituale. In opinia lui Kant,
omul este cel mai semnificativ obiect al cunoasterii. In lucrarea
Antropologia, Kant subliniaza: ,,Cel mai important obiect din lume fata
de care pot fi aplicate aceste cunostinte este omul, deoarece el constituie
pentru sine scopul definitiv”’.

In lucrarea Critica ratiunii practice, elaboreazi o conceptie nu
doar originald, dar si consistentd despre existenta umand, despre
potentialul ratiunii umane de a adopta decizii practice ce ar reflecta
atitudinea fata de cerintele imperative ale moralei. Cautand principiile
de temelie ale moralei, Kant recunoaste ca ratiunea practica este lipsita
de sens, daca nu admitem libertatea. Kant reiese din teza, conform careia
legea moralei postuleaz libertatea vointei. In explicarea libertitii, filosofia
lui Kant se confrunta cu intrebarea: Cum poate fi liber omul care trebuie
sd se supund cu necesitate cauzalitatii? Solutia oferita de filosof il
determina pe om s se ridice deasupra lumii fenomenale, intr-o lume
noumenald, pe care nu o putem cunoaste, dar in care trebuie sa credem.

Actiunea, subliniaza Kant, presupune o lege morald, care este
datoria, o facultate morala care e vointa pura sau ratiune practica.
Analizand constiinta comuna, Kant recunoaste ca morala, care ce
raporteaza la actiunea concreta a omului, e datoare sa porneasca de la
natura empirica a omului, de la psihologie siantropologie. Psihologia si
antropologia oferd conditii pentru aplicarea, dar nu si pentru
fundamentarea moralei. Ca si 1n stiintd, adevarul moral emana din forma
pura a ratiunii— convingere rationalistd, care se introneaza siin domeniul
actiunii. In acest sens, ratiunea desemneaza ,.constiinta morali comuni”
sau populari, e constiinta instinctiva, sentimentala. In Critica ratiunii
practice, Kant desfasoara conceptul unei vointe bune, care-1 cuprinde

109



si pe cel al obligatiei, al datoriei. In raport cu datoria, actiunile omului se
impart in doud clase: conforme datoriei si contrare acesteia. Actiunile
conforme datoriei la rindul lor se impart in actiuni ce decurg din datorie,
adica din principiul formal al vointeisi nu din cerintele materiale. De aici
rezulta ca , datoria este necesitatea unei actiuni din respect pentru lege”
si chiar Impotriva inclinatiilor naturale. Referindu-se la continutul
respectului, Kant mentioneaza ca este un sentiment deosebit de celelalte,
deoarece este un sentiment produs de Eul spiritual, de ratiune. In conceptia
lui Kant, vointa apare ca facultatea de a lucra potrivit legilor obiective
ale ratiunii. Daca vointa nu lucreaza conform legilor ratiunii, ea se lasa
influentata de alte inclinatii. in raport cu vointa subordonata inclinatiilor,
legea morala se infatiseaza ca o porunca, ca un imperativ,, ca o constran-
gere deosebita de cea naturala. Kant deosebeste doud imperative:
ipotetic, conditionat si categoric. In imperativul ipotetic este vorba despre
o actiune in vederea unui scop strain, cum ar fi: utilitatea, fericirea.
Imperativul ipotetic poate fi pragmatic. In aceste cazuri, omuluiise ofere
sfaturi intelepte, de exemplu: vrei s fii fericit, fii cumpatat. Imperativul
ipotetic poate fi tehnic, atunci cand se referd la practicile utile vietii.
Imperativul categoric nu reprezinta un oarecare mijloc in vederea unui
scop, ciinsasi scopul, fara nici o conditie, adica legea morala sau datoria.
Imperativul ipotetic este desemnat de fraza:”’daca vrei scopul, trebuie
sd vrei si mijlocul”, de aceea posibilitatea lui este usor de explicat.
Imperativul categoric este sintetic si a priori: sa voiesti datoria (legea
morald) fara nicio conditie. Imperativul categoric este un scop in sine.
De aceea posibilitatea lui impune o justificare, o deductie transcendentala,
a priori. Daca imperativul categoric nu cunoaste un scop in afara, atunci
formularea lui trebuie cautata in el insusi. Dar in el insusi nu gasim decat
universalitatea legii si necesitatea maximei. Maxima e principiul subiectiv
al voirii, pe cand cel subiectiv este chiar legea practicii. Prima formula a
imperativului categoric: actioneaza numai dupa acea maxima prin care
poti doritotodata ca ea sa devind o lege universald. Aceasta formula
expusi in lucrarea Intemeierea metafizicii moravurilor, in Critica
ratiunii practice este modificata: ,,Lucreaza astfel incat maxima vointei
tale sd poata oricand sluji in acelasi timp si ca principiu al unei legiuiri
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universale”. Insasi Kant apreciaza imperativul categoric ca pe o valoare
absoluta, unica, ca scop 1n sine si niciodata ca mijloc. Reiesind din
aprecierea ca scop in sine poate fi doar fiinta rationald, Kant ofera o
noud formuld imperativului categoric: actioneaza astfel ca sa intrebuintezi
omenirea, atat in persoana ta, cat si in persoana oricui altuia totdeauna
in acelasi timp ca scop, niciodata nsa ca mijloc[5, p.109].

Vointa fiintei rationale ce legifereaza universul este o vointa
autonoma, adica 1si da siesi legi. O fiinta scop in sine, nu poate primi legi
din afara. Autonomia vointei este principiul prim al moralitatii. Kant
analizeaza si vointa care-si gaseste legea si in altceva, deosebit de
capacitatea maximelor sale de a deveni o legiuire universala. in lucrarea
Intemeierea metafizicii moravurilor, autorul se intreaba: Cum este
posibil un imperativ categoric? Raspunsul argumentat il gasim in lucrarea
Critica ratiunii practice. Filosoful elaboreaza conceptul despre
libertatea individului. Interpretarea negativa a libertatii, independenta de
cauzele straine, Kant o completeaza cu un sens pozitiv: autonomia sau
capacitatea persoaneide asi prescrie legi. Kant conchide: Libertatea
este vointa ce sta sub legea de sine. Exista o limita a oricarei filosofii
practice, a oricarei etici stiintifice. Libertatea nu este nici un concept
empiric, experienta este totdeauna determinata, nu e nici o conditie a
experientei, cum sunt: formele categoriale, ci este o idee. Libertatea si
necesitatea naturala nu sunt contradictorii, ci le putem gandi solidare in
acelasi subiect, ca inteligentd purd. Omul se transpune intr-o ordine
inteligibild sau de scopuri, ca fenomen sensibil, el este supus legilor
naturale siinfluentelor senzuale. Kant sublinia: ,,lumea inteligibild contine
principiul lumii sensibile, deci si ale legilor ei, prin urmare e nemijlocit
legislatoare cu privire la vointa mea”[5, p.157]. Kant isi propune sa
impace libertatea morala cu necesitatea naturii. Chiar daca comporta-
mentul unui om ar putea fi prezis cu exactitatea unei eclipse, acel omar
ramane liber si responsabil, deoarece libertatea nu este un proces in
timp, cum este fenomenul sensibil, i prin urmare in actul liber, momentele
trecute, ele insele strict inlantuite, nu determina pe cel prezent. Actul
liber, fiind atemporal, e un inceput absolut. Prin libertate fiinta rationala
se cunoaste ca apartinand unei noi ordini in raport cu cea fenomenala
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supusa fara exceptie determinismului si fatalismului,. Este vorba despre
ordinea noumenala. Solutia optima reiese din deosebirea dintre caracterul
inteligibil care e liber si caracterul empiric, care se supune cauzalitatii.
Omul participd simultan la doud lumi: fenomenala si noumenala. Toate
actele omului considerate produse ale caracterului empiric sunt necesare,
deoarece sunt legate de timp, de trecut, care nu st in puterea noastra.
Actele omului considerate ca produse de caracter inteligibil care e
atemporal, sunt libere. Kant conchide cd toate actele omului sunt simultan
libere si necesare. Dovada libertatii este concentrata in glasul constiintet,
in pociinta, in simtul raspunderii. In acest moment, Kant incearca sa
impace libertatea omului cu creatia sau atotputernicia lui Dumnezeu.
Dumnezeu creeaza esentele inteligibile, dar creatia este atemporala.
Necesitatea este posibild numai prin inlantuirea temporala care este ideala
sau fenomenala.

Ratiunea practica ca si cea teoretica, cere un neconditionat in ordinea
Binelui, un bine absolut sau suprem. Binele Suprem consta in unirea
virtutii i fericirii, in demnitatea de a fi fericit. Aceastd unire nu e analitica,
cum considerau reprezentantii dogmatismului. Unirea respectiva are un
caracter sintetic, dar si a priori, fiindca, se stie, termenii sunt eterogeni,
fericirea e de ordin sensibil, iar virtutea de ordin moral sau inteligibil.
Astfel, se constituie o dialectica a ratiunii practice: fericirea nu e cauza
virtutii, virtutea nu e cauza fericirii. Care va fi dezlegarea antinomiei?
Supozitiile necesare sau a priori ale legii practice sunt numite — postulate.
Libertatea este tot un postulat dedus nemijlocit din ,,acel fapt al ratiunii”,
celelalte dous idei decurg nemijlocit din Binele Suprem. Intai, nemurirea
sufletului, Binele Suprem este sfintenia. In viata pamanteasca, care e
marginita, sfintenia se reduce la lupta impotriva inclinatiilor. Pentru a
ajunge la constiinta pura a sfinteniei, postuldm o prelungire indefinita a
existentei umane dupa moarte, nemurirea. In asa fel, Kant introduce
timpul in sfera inteligibilului. Binele Suprem presupune fericirea
desavarsita, o fericire proportionald cu demnitatea sau cu virtutea. O
asemenea armonie e posibild numai daca lumea are un Creator intelept
si bun, care a organizat lucrurile in mod necesar in vederea ordinii
morale. Ceea ce era problematic pentru ratiunea teoretica, devine
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problema si dobandeste realitate pentru ratiunea practica. Largirea
cunoasterii, in ordinea noumenald, nu e teoretica, cipractica. Cunostintele
metafizice sunt cunostinte practice, sunt pure credinte rationale, pe
scurt ele sunt necesare subiectiv, nu obiectiv.

Inultimul capitol al lucrarii Critica ratiunii practice, consacrat teoriei
metodelor, Kant expune tezele pedagogiei morale, care studiaza conditiile
in care datoria i5i croieste drumul spre sufletul omului. Filosoful isi propune
sa descifreze procesul in care omul devine receptiv pentru legea moralei.
Kant este convins ca legea morala, in puritatea si strictetea ei, exercita
asupra caracterului uman o atractie mai puternica decat ispitele si ame-
nintdrile, tocmai fiindca ea apeleaza la téria i la demnitatea omului. Aceasta
situatie se intrevede in tendinta fireasca a oamenilor de a judeca pe ceilalti,
de apronunta judecati morale. Aicise ascunde posibilitatea de a-i determina
pe oameni sd-si indeplineasca simplu si modest datoria.

Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), autorul lucrarilor: Funda-
mentele doctrinei stiintei (1794); Dreptul natural(1796); ,, Cdteva
prelegeri asupra moralei (1793); Menirea omului (1800), Cdteva
prelegeri asupra menirii savantului(1794),; Cuvantari catre natiunea
germand (1809), pune in evidenta natura activa a subiectului cunoscator,
coreleaza cunoasterea sicreatia. La baza filosofiei lui Fichte, este plasata
convingerea ca atitudinea practic-activa fatd de obiect reprezinta o
atitudine teoretic-rationala fata de el. Fichte isi propune sa deduca din
spirit atét formele, precum si continutul cunoasterii, lumea din afara. In
opinia lui Fichte, filosofia este rezultatul creatieiunei personalitati libere.
In edificarea filosofiei practice, filosoful porneste de la teza despre
principiul moralei, fundamentat pe o baza teoretica solida.

O teza asupra careia a meditat mult filosoful este: intreaga lume
reprezintd un ansamblul de definitii fundamentale ale congtiintei, ale Eului
absolut, a constiintei in genere. Din momentul in care un oarecare subiect
gandeste acest ansamblu de definitii fundamentale, el devine concomitent
si ansamblu de definitii ale constiintei individuale. Obiectul este definit ca
produs al constiintei subiectului, dependent de el. Fichte recunoaste ca
obiectul 1si pierde independenta. Fichte scria: natura obiectului nu doar
trebuie recunoscuta ca existentd, dar este important sa observam cum el
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actioneaza asupra Eului. Explicatiile corelatului subiect-obiect, Eu—Non-
eu, studiile diferitor manifestari ale Non-eului, 1i permit filosofului german
sa conchida: ,,Eul nu devine niciodata constient de el insusi si nici nu poate
deveni decat in determindrile sale empirice si ca aceste determindri empirice
presupun cu necesitate ceva in afara de Eu”.

in filosofia sa practica, in centrul careia este fiinta umana, Fichte
porneste de la ideea ca principiul moralei trebuie fundamentat pe o baza
teoretica solida. Etica lui Fichte este prin excelenta o etica a efortului si
a progresului uman. Fichte sublinia: ,,Incerc s prind natura grabit in
zborul eisio opresc o clipd, fixez bine cu privirea momentul prezent si
meditez asupra lui; - asupra acestei naturi, prin care puterea mea de
gandire s-a dezvoltat pana aici si s-a format pentru concluziile ce au
valabilitate in domeniul ei”. Filosofia lui Fichte redimensioneaza rolul
activ al subiectului. Cugetarea subiectului, este reprezentata de filosof,
ca realitate primara, activitatea permanenta a careia este procesul
cunoasterii si credrii realitatii concrete. In concluzie, filosoful mentioneazi
ca Intreaga lume reprezinta un ansamblu de definitii fundamentale ale
congtiintei, a Eului absolut, a constiintei in genere. Din momentul in care
un oarecare subiect gandeste acest ansamblu de definitii fundamentale,
el devine concomitent i ansamblul de definitii ale constiintei individuale.
In filosofia lui Fichte, obiectul devine produs al constiintei subiectului,
dependent de el. Fichte a descris nu numai activitatea care produce
obiecte, dar siactivitatea teoreticd a omului, in procesul careia subiectul
contacteaza cu chipurile, aflate in planurile ascunse ale imaginatiei. Fichte
mentiona ca activitatea practica este inconstienta si voluntara, in timp ce
activitatea teoretica este constientd si liberd. Inacest context, teoreticianul
poate sa-si controleze activitatea imaginatiei si conduce cu ea in mod
constient. Vorbind despre activitatea savantilor, filosoful subliniaza ca
este asemanatoare constructiilor fantastice. Dar in rezultatul unei
asemenea constructii, savantii obtin acel continut, asupra carora sunt
formulate unele argumente, rationamente, ipoteze. Astfel de constructii,
in aprecierea lui Fichte, formeaza temelia spirituala a fiecdrui om matur,
deoarece de ele este legata capacitatea omului de a intelege cuvintele.
Constructiile fantastice reprezintad esenta gandirii teoretice, despre care
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Fichte aminteste ca despre o reflectie intelectuala. Fichte mentiona ca
imaginatia i ajuta teoreticianului sa vada unitatea in multiplicitate, sa
elucideze esenta ascunsi dupa amanunte. In opinia filosofului, intelectul
realizeaza o analiza multilaterala, divizand ceea ce am perceput anterior
caintreg. Sub acest aspect sunt explicabile incercarile filosofuluide a
opune intelectul intuitiei, misterul careia consta in capacitatea de a aprecia
valoarea situatiei. Mentiondm ca cugetarea meditativd nu trebuie
confundata cu gandirea in general. Fichte incepe investigatia nu de la
rationamente. Fundamentele doar concretizeazi imaginea valorica. in
acest sens, in lucrarile cu continut pedagogic, Fichte recomanda sa
cultivim la copii fantezia si s abandonam practica de a-i deprinde sa
mediteze fugitiv. Patrunzand in secretele deschiderii intuitive, Fichte
conchide ca activitatea imaginatiei ne leaga de realitatea obiectiva.
Filosoful era convins ca imaginatia productiva intr-o masura mai mare
decat simturile ne asigura adevarul cunostintelor noastre.

Cunoasterea este un proces indirect. La om comunicarea indirecta
cu natura devine definitorie, deoarece in lumea comunitatii, in universul
culturii el gaseste cele mai importante unelte intelectuale sau practice,
inclusiv si pe cele ce ii garanteaza statutul necesar siuniversal. In procesul
comunicarii cu continutul bogat al culturii, adica in procesul educatiei si
instruirii, la om apar noi forme ale simturilor, care, la randul lor, ii permit
sa elucideze calitdtile esentiale, necesare ale ambiantei. Asemenea posi-
bilitati ofera simtul estetic dezvoltat, deseori confundat cu o intuitie mistica.

Fichte mentiona ca la baza activitatii teoretice sta activitatea
incongtientd. Aceasta este de asa natura ca in momentul cand ea se
savarseste, noi nu avem constiinta actului. Iata de ce cugetarea simpla
nu banuieste de existenta ei, ca obiecte care parca existd independent in
raport cu congstiinta. Cugetarea filosofica depaseste aceasta iluzie
inevitabild a cugetarii cotidiene care presupune ca continutul senzatiilor
noastre ne este dat noud in afara. In realitate, subliniaza Fichte, acest
dat este doar o reprezentare necesara, ce apare din activitatea productiva
a Eu-lui. Pentru a ajunge la constiinta acestei activitati a Eu-lui, este
necesara o activitate deosebita a creierului, pe care filosoful o desemneaza
prin reflectia intelectuald. Doar in momentul cand incepem sa privim

115



ideea ca pe un inceput activ, practic apare posibilitatea inlaturarii
contradictiei, opozitiei dintre subiect si obiect. Asadar, conchide filosoful,
nu specificul teoretic 1l face posibil pe cel practic, ci invers.

In limitele principiilor filosofiei idealiste, Fichte a dezvoltat
interpretarea procesului activitatii umane. Filosoful sublinia c& Eul activ
permanent este adus in miscare, este predispus catre activitate de ceva
opus. Activitatea nedeterminatd a Eu-lui este un proces de reproducere
continua a contradictiilor dintre activitate si sarcinile ei. iIn momentul in
care este depasit i impdacat un obstacol, apar altele siacest proces este
nelimitat. Exprimand ordinea dezvoltarii categoriilor, Fichte arata ca
subiectul consecvent se ridica de la cel mai jos nivel al activitatii teoretice
la cele superioare. Prin acest proces, filosoful explica ca obiectul cugetarii
sale este rezultatul , produsul cugetarii.

Friedrich Wilhelm Joselh Schelling (1775-1854) a studiat
teologia la cunoscutul 7ibbingenstiff. Studentul Schelling se deosebea
prin maturitatea vizibila a gandirii, un intelect profund, o memorie
extraordinard, o imaginatie productiva. Lucrarile principale ale filosofului
sunt: Despre Eu ca principiu filosofic sau Despre nedeterminarile
constiintei umane, Scrisorile filosofice despre dogmatism si criticism,
Expunerea propriului sistem filosofic (1801), Filosofia artei s.a.

In opinia lui Schelling, omul reprezinta inelul de legitura a celor
doua lumi: naturala si divind, a naturii si a spiritului. Filosoful cu
tristete constata ca omul nu si-a indeplinit misiunea. Argumentarea acestei
teze o face prin diferite exemple ce reflecta relatia omului cu natura.
Filosoful sublinia: este distrusa viata naturii ca intreg fapt atestat de
prezenta raului, a mortii. Omul moare din cauza absentei armoniei dintre
natura si spirit. O atentie deosebita acorda Schelling calitatilor spirituale
ale omului: obiceiului, spiritului, sufletului. Obiceiul formeaza dorintele,
pasiunea si simturile. Este vorba despre partea ascunsa, inconstienta,
intunecata a psihicului. Spiritul este subordonat constiintei in care domina
intelectul. Capacitatea superioara a omului este sufletul. De ea tine arta,
morala, filosofia, religia. Artei filosoful 1i acorda o pozitie unicala,
superioard. Anume in arta se deschide misterul lumii, prin arta vedem
cum se realizeaza ideea, cum intelectul creeaza natura etc. Problema
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fundamnetala a filosofiei practice este libertatea, de care depinde crearea
naturii a doua, a regimului juridic.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) autorul Enciclo-
pediei stiintelor filosofice. In primul compartiment al sistemului sdu
filosofic, Logica, Hegel studiaza gandirea fiintei, a nefiintei si a devenirii.
La aceasta treapta a constientizarii existentei sale, fiinta nu cunoaste
nimic despre sine, nu se deosebeste de nefiintd. Hegel sublinia ca gandirea
se afld ,,in pura sa interioaritate abstracta”. Dupa cum stim gandirea este
un proces, este schimbarea necontenita a ideilor. Principiul contradictiei
este nucleul cugetarii. Hegel sublinia:”. . .nici un lucru nu poate fiin acelasi
timp si el insusi si contrariul sdu. Dupa acest principiu cand gandim un
lucru, intrucat il consideram ca existent, cel putin in constiinta noastra, il
afirmam si prin aceasta, chiar negam contrariul sau”. Hegel reiesea din
faptul ca fiecare idee utilizatd de om corespunde conceptului sau
notiunilor logice. Fiecare notiune generala este inglobata de alta notiune,
mai generala decat ea, aparuta dintr-un alt punct al cugetarii, ce reflecta
o treapta superioara. Trecerea de la un nivel al cugetarii la latul este
posibild, deoarece cugetarea este un proces miscat de contradictii. Prin
astfel de treceride laun nivel la altul, Hegel ajunge la explicarea mecanis-
mul exteriorizarii gandirii, care este desemnata de notiunea Natura, la
momentul aparitiei vietii si la individualizarea materiei. Punctul culminant
in filosofia lui Hegel il constituie reintoarcerea Fiintei la punctul initial, la
Sine. Hegel sublinia ca evolutia Naturii, a Materiei culmineaza in om.
Omul reprezinta unitatea materiei, a spiritului, unitate in care ideea poate
lua cunostinta de sine, in forma limitata a constiintei individuale. Din
acest moment, devenirea intra in faza finala a evolutiei lumii. Scopul final
vizat de devenire este exprimat prin formula: spiritul uman este o expresie
particulard a spiritului universal. Acest proces este supus analizei in
Filosofia spiritului, lucrare in care Hegel deosebeste: spiritul subiectiv,
spiritul obiectiv si spiritul absolut. Omul nu doar se simte pe sine nsusi
ca individualitate materiald, dar are si constiinta de sine insusi ca
individualitate spirituald. Omul reprezinta un individ in care se realizeaza
sinteza finitului si a infinitului. Analizand procesul evolutiei constiintei
umane, Hegel sublinia cad omul primitiv traia izolat de lume, se opunea
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ei. Treptat omul isi recunoaste identitatea cu alti oameni, el se invata sa
coexiste cu ei, unindu-si eforturile impotriva lumii animale. Concomitent
spiritul se obiectiveaza, fapt inregistrat de aparitia constiintei sociale. In
societate omul obtine o constiintd complexa, alcatuitd din constiinta
individuala, care reprezinta spiritul subiectiv si constiinta sociala a
neamului, axa caruia o constituie activitatea spiritului obiectiv. Dezvoltarea
cunoasterii, a culturii, il ridica pe om la o noua treapta a evolutiei sale.
Omul care reuseste sa asimileze continutul stiintei, al filosofiei timpului
sau, cunoaste identitatea. Astfel apare spiritul absolut.

Ludwig Feuierbach (1804-1872) devine cunoscut la sfarsitul
anilor 30 ai secolului al XIX-lea, cand publica lucrarea Ganduri despre
moarte §i nemurire. Feuierbach propune reformarea filosofiei,
mentionand ca filosofia trebuie sa aiba un caracter antropologic. Obiectul
meditatiilor filosofice trebuie sa fie omul care nu se afld in contradictie
cu natura. Natura si omul, in opinia filosofului, reprezinta unicul obiect al
investigatiilor. Meditand asupra existentei umane, Feuierbach
mentioneaza ca libertatea reprezintd unitatea dintre om si conditiile de
manifestare a firii omului. Explicand conditiile firesti ale existentei umane,
filosoful subliniaza ca omul tinde spre Bine si evita raul. Binele 1i trezeste
un sentiment de satisfactie, de admiratie, de bucurie, iar raul provoaca
durere, tristete. In opinia lui Feuierbach, senzatia este prima conditie a
moralei. Unde nu exista senzatii, nu poate fi nici deosebire intre fericire
sinenorocire, intre bucurie si tristete, intre bine si rau, acolo nu exista
morala. Intre interesul personal si cel social nu exist nici o contradictie.
Daca egoismul rational si altruismul formeaza o unitate antropologica,
atunci dragostea caracterizeaza o comunitate armonioasa. Filosoful
sublinia:”fara eroism tu nu ai cap, iar fara altruism — inima””.

Omul iubitor nu poate fi fericit, daca este singur, fericirea lui este
legata indisolubil de fericirea persoanei pe care o iubeste. Adevarata
fericire nu are nevoie de nimic, nu cere nici un fel de renuntare sau
opunere intre sentiment si datorie. Filosoful sustine cd omul actioneaza
din indemnul sentimentelor ce evidentiaza multiple forme sufletesti: de
satisfacere a firii senzoriale proprii omului, placerea in cel mai larg
sens al cuvantului etc. Lasandu-se atras de propria inclinatie spre
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fericire, omul indeplineste o datorie in virtutea necesitatii si totodata
actioneazi liber. In conceptia filosofica a lui Feuierbach, natura umani
este caracterizata sub aspect biologic, individul reprezintd o veriga in
dezvoltarea speciei umane. Feuierbach este optimist. El sustinea ca
descoperind potentialul propriei ratiuni, utilizand si inmultind realizarile
stiintei, omul va gasi solutiile optimale la problemele cu care se
confrunta.

Artur Schopenhauer (1788-1860) sublinia ca omul gandeste prin
concepte. Conceptul se obtine prin eliminarea tuturor elementelor care
nu sunt comune reprezentarilor respective, el este un reziduu al
comparatiei perceptiilor, ,,0 reprezentare a reprezentarilor’mai saraca
decat intuitia sensibild, si cu atat mai goala, cu cat este mai generala si
comund unor obiecte mai diferite. Daca conceptul cuprinde particularul,
acesta este 1n sensul pur logic al cuprinderii speciilor in gen. Cu intreaga
lui realitate, nu cuprinde infinita varietate a diversitatii din care este totusi
extras. Conceptul este obiect al gandirii, dar nu al intuitiei sensibile.
Avantajul conceptului fatd de intuitia sensibild consta in faptul ca nu retine
din reprezentarea completa decat ceea ce este util scopului propus.
Gandirea reflectata tinde constant sa se uneasca cu intuitia sensibila,
materia esentiala a oricarei reprezentari si necesarul punct final al oricarei
actiuni. Operatia intelectuald prin care subiectul cauta sa stabileasca
acordul intre concept si intuitie, are o deosebitd importanta. Acest act,
Schopenhauer il apreciaza ca judecata. Judecata deosebeste nu numai
omul de animal, dar si oamenii intre ei. Putini sunt acei, mentiona filosoful,
care pot lua initiativa unei judecati personale, majoritatea nu afirma ceva
cu capul propriu, ci se bazeaza pe judecatile altora. Functia judecatii
consta in a exprima un adevar. Orice adevar trebuie sa fie fundamentat
pe un oarecare temei diferit de el si care 1l intemeiaza.

Elaborand teoria reprezentdrii, in lucrarea Lumea ca vointa si
reprezentare, filosoful scria cd omul nu este un simplu cunoscator, ceva
care gandeste. El este un individ la care exercitiul functiei de reprezentare
este legat de creier si slujit de un corp. Pentru subiect afectiunile acestui
corp sunt instrumentele reprezentarilor sale. La intrebarea: Ce este corpul?
Schopenhauer raspunde ca pentru subiectul cunoscator corpul este tot
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o reprezentare, o forma vizuala, un obiect, situat in spatiu, ale carui
fenomene se explicad mecanic, ca si cele ale obiectelor obisnuite.

In disertatia despre Liberul arbitru, Schopenhauer arata cum prin
intermediul ratiunii putem compara intre ele mobilurile actiunii noastre,
echilibra dorintele noastre, imagina posibilele rezultate ale unei hotarari,
dar ca nu suntem constienti de a vrea cu adevarat decat in momentul in
care trecem la act. Cata vreme actiunea urmeaza a firealizata, constiinta
vrerii se margineste la afirmatia elementara: Pot sa fac ceea ce vreau.
[luzia liberului arbitru consta in a confunda tumultosul conflict al dorintelor
sau arbitrarul joc la reprezentarilor. Este o situatie cand dispunem de
motivele care din punctul de vedere al cunoasterii justifica un act viitor,
sialtceva este a transforma potenta in act. Schopenhauer sublinia ca nu
exista reald vrere decat 1n act, a voi inseamna a actiona.

Schopenhauer mentiona ca vointa nu poate sa revind in reprezentare
pe cale piezisa, adica prin motivatie, nu poate fi explicata ca reprezentarile
externe, nu poate firedusa la concept. Deseori intalnim asemenea aprecieri:
vointa este lipsita de temei, ci doar se pune in evidenta, transformand-o
din experienta individuala careia nimic nu i se poate substitui in cunoasterea
abstracta, singura comunicabil si la care subiectul trebuie desigur sa
recurga pentru asi traduce cele mai intime perceptii. in Suplimentele la
Lumea ca vointa si reprezentare, filosoful sublinia ca cunoasterea fiintei
umane, daca este eliberata de forma spatiului sia cauzalitatii, rimane supusa
formei timpului. Fiecare nu-si cunoaste vointa decat in succesiunea actelor
sale izolate, nu in intregul si nici in esenta ei. Filosoful il orienteaza pe om
sa studieze vointa in manifestarea nemijlocitd a lucrului in sine. La intrebarea:
De ce obiect se leaga vointa? Filosoful raspunde: de viatd. Totul se precipita
si se imbulzeste spre existentd, pe cat posibil spre existenta organica,
adica spre viata, si, de acolo, spre treapta cea mai ridicata. Filosoful
analizeaza un sir de exemple din viata animalelor, a omului, subliniind:
Toate aceste fenomene justifica teza, conform careia vointa de viata este
un principiu inexplicabil in el insusi, dar susceptibil sa fundamenteze orice
explicatie si ca acesta, departe de a fiun cuvant gol, ca absolutul, infinitul,
ideea si alte expresii asemanatoare, este realitate prin excelentd cunoscuta
noud, maimult inca, insasi nucleul oricarei realitati.
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In aspect ontic, vointa apare ca obiectivare, forta ei consta in dorinta
de a exista cu orice pret. In acest context, filosoful analizeaza relatiile
omului cu alte fiinte, cu alte obiecte si cele ce le intretine cu semenii si.
Artur Scopenhauer descrie lupta pentru existentd si consecintele/
rezultatele ei. Impulsul vointei de a trai il transforma pe om intr-un egoist
absolut, asa Incat dorinta lui de expansiune nu cunoaste limite. Aceasta
inseamna ca vom nimici oricare altd vointa cu care ne vom intalni/ne
vom confrunta. Actul respectiv, este apreciat de filosof'ca nedreptate si
nu are nevoie de scuze, deoarece decurge din insisi legea fiintei. In
opinia lui Artur Schopenhauer, armele nedreptatii sunt: forta si viclenia.
In concluzie, filosoful mentioneaza ci nedreptatea este actul primordial,
pozitiv, iar dreptatea este o actiune posterioara, negativa; dreptatea si
nedreptatea decurg din firea lumii, nu din esenta statului; vointa are nevoie
de lucruri si prin urmare, dreptul de proprietate se bazeaza pe un act al
vointei, numit munca.

O altd concluzie a filosofului se referd la suferinta. in opinia filosofului,
suferinta este produsul inevitabil al sfagierii universale. Artur
Schopenhauer mentiona ca lumea nu este pozitiva, cinegativa: durerea
o simtim, fericirea nu, deoarece dureaza doar cateva clipe. Durerea
apare ca asteptare sau plictiseald. Filosoful ne uimeste prin calculul vietii
omenesti: ’Viata este o afacere in care veniturile nu acopera cheltuielile”.
Analizand posibilitétile salvarii, filosoful mentioneaza ca prima cale este
cea 1n care subiectul cunoscator se transforma in subiectul pur al
cunoasterii. Aceasta presupune posibilitatea de a cunoaste altfel, decat
in baza principiilor ratiunii suficiente. Caracteristicile acestui tip de
cunoastere rezida in: atitudinea dezinteresata, lucrul cunoscut care nu
este o caracteristica a individului, ci ideea sau chiar principiul substantial
al lumii, adica vointa.

Artur Schopenhauer analizeaza libertatea fizica, intelectuala si
morald. Eleste convins cd omul poate sa aleagd modul de a fi sinu doar
diferite actiuni. In zona inteligibild exista libertatea vointei. Spre aceasti
zond duc drumurile mentionate. Dar, ajunsi aici, trebuie sa ne invatam sa
ne eliberam vointa. Deciziile vointei libere reprezinta pentru om mistere.
Actul prin care vointa libera ar nega existenta se numeste mantuire.
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Henri Bergson (1859-1941) a instituit in cultura franceza un spirit,
o modalitate specifica de a gandi. Filosofia lui Bergson reprezinta o
reactie specifica la gandirea scientista. Din primele studii, cum ar fi teza
de doctorat, filosoful isi propune s mediteze asupra datelor experientei
interioare a individului, asupra spontaneitatii. Atunci cand Eul in loc sa
fie absorbit de viata lui launtrica, se obiectiveaza, se exprima in altceva,
se proiecteaza in afard, are loc actul introspectiei. Psihologii, acelor
timpuri, sustineau: cand un subiect se observa pe sine crede ca surprinde
date nemijlocite. In realitate, subliniaza Bergson este o afirmatie eronat,
deoarece eul care se observa pe sine, se proiecteaza intr-un spatiu,
unde-si cristalizeaza experientele traite, ca si cum acestea ar fi lucruri
situate inacest spatiu psihologic. Astfel, omul da nume la ceea ce inseamna
afectivitate: la sentimente cum ar fi gelozia sau simpatia, bucuria sau
nostalgia. Impresiile si sentimentele sunt desemnate prin cuvinte aidoma
unor obiecte si localizate Intr-un fel de spatiu determinat.

Mai intai, libertatea este spontaneitate. Omul este liber daca
actiunea sa nu se constituie prin mijlocirea cumpanirii de motive, ci
rasare direct din dezvoltarea intima a constiintei. Filosoful distinge
diferite grade ale libertatii. Un act apare cu atat mai liber, cu cat
radacinile sale coboara mai adanc si se dezvolta din serii mai bogate
ale duratei intime. Omul se elibereaza cu atat mai desavarsit, cu cat
faptele lui exprima si 151 trag puterea din straturi mai bogate i mai
profunde ale sufletului sdu. Libertatea nu poate fi redusa la
spontaneitatea sensibild. Astfel decurg lucrurile in viata animalului, a
carui viata psihologica este mai efectiva. La om, actul liber reprezinta
o sinteza de sentimente si idei. Evolutia care conduce la actul liber,
Bergson o desemneaza prin formula: evolutie rationala. Coreland
libertatea si ratiunea, filosoful conchide: acestea nu se exclud, libertatea
include ratiunea ca pe o parte esentiala a ei.

Originalitatea ca atribut al libertatii este caracterizata de Bergson
in lucrarea Datele imediate ale constiintei. Filosoful mentioneaza: Sun-
tem liberi atunci cand actele noastre emana din personalitatea noastra
intreaga, atunci cand o exprima si cand au acea indefinibild asemanare
cu cea pe care o gasim uneori intre opera si artist. Este liber omul original
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care ramane el insusi si lucreaza in conformitate cu sine. Libertatea este
independenta persoanei fata de tot ce nu este ea. Liber este omul care
anuleaza in sine tot ce a putut imprumuta si tot ce i se impune, toate
automatismele si conventiile care il limiteaza, pentru a strabate pana la
centrul fiintei sale, de unde libertatea se 1nalta ca o floare a gratiei.
Caracterizand astfel libertatea, filosoful conchide ca actele libere sunt
rare.

Bergson recunoaste in intuitie cele mai adanci acte ale constiintei.
Filosoful aplica experienta duratei interne, pentru a dobandi prin analogie
intelegerea modului in care se desfasoara viata pe pamant. Deopotriva
cu constiinta in planul ei profund, viata indivizilor si a speciilor infatiseaza
o succesiune care este, in acelasi timp, creatie neconteniti. in fiecare
din momentele sale, trecutul exercita o presiune asupra prezentului, contine
prefigurarea viitorului. Viata, subliniaza Bergson, apare drept un curent
care trece de la un germen la altul prin intermediul unui organism dezvoltat.
Spre deosebire de materie care reprezintd o continuitate neintrerupta,
viata se manifesta in individualitati, adica in sisteme Inchise, comparabile
numai cu totalitatea universului material. Prin faptul biologic al ereditatii,
individualitatea se leaga cu intreg trecutul vietii pe pdmant. Prin tendinta
de a se reproduce, individualitatea deschide catre viitor o poartd pentru
alti oameni, pentru alte forte de viata, intr-o succesiune neistovita si
creatoare.

In lucrarea Evolutia creatoare, Bergson analizeaza opozitia dintre
instinct si inteligenta, intelese ca genuri diferite de activitate psihica.
Instinctul cu siguranta sa oarba garanta un succes imediat, dar cu efecte
limitate, deoarece nu se supunea la vreo corectie ulterioara. Inteligenta
taloneaza si cerceteaza, este lipsita de siguranta, dar gratie variatiilor
produse Ingaduie speranta intr-un progres nelimitat. Este de ajuns sa
actiondm. Nu mai este loc pentru reprezentarea actiunii. Din acest
motiv inteligenta apeleaza la constiinta. Instinctul se foloseste de o
,cunoastere” inconstienta si implicata direct in actiune, in timp ce
inteligenta gandeste in mod constient cunoasterea. in acest context,
filosoful mentiona ca sunt unele lucruri pe care numai inteligenta este
capabila sd le caute, dar pe care nu le-ar gasi niciodata numai prin
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propriile resurse. Instinctul le-ar gasi, dar el nu le va cauta niciodata.
Printre aceste lucruri Bergson mentioneaza viata si elanul vital.
Obiectul potrivit pentru inteligenta il constituie corpurile solide, lipsite
de organizare. Capacitatea proprie a inteligentei rezida 1n actele de
descompunere si recompunere a materiei brute. Limbajul inteligentet,
adica stiintific, serveste numai la desemnarea lucrurilor. In opinia lui
Bergson, inteligenta se caracterizeaza printr-o neintelegere naturala a
vietii. Dimpotriva, instinctul ia, in mod natural, forma vietii. El procedeaza
spontan intr-un mod organic. Daca ar fi inzestrat cu cunostinta si ar fi
capabil sa vorbeasca, ne-ar releva secretele vietii. Dar este incapabil sa
imita inteligenta si sa cunoasca la distant, din exterior, cu ajutorul unor
cuvinte asociate lucrurilor. Instinctul, subliniaza Bergson, se identificd cu
fiinta, o cunoaste dinduntru. El este simpatie. Cand instinctul reuseste sa
se desprinda de activitatea sa proprie, el este capabil sa reflecteze asupra
obiectului sau si si-1 amplifice nelimitat. In aceast stare, instinctul este
intuitie. Realitatea, existenta intuitiei, Bergson o descrie prin exemple
din arta. Filosoful mentioneaza ca unii artisti sunt capabili sa simta o
simpatie estetica care le permite sa perceapa unitatea launtrica a modelului
lor. Bergson considera ca o simpatie de acest gen, daca i-ar putea fi
extinsa sfera de actiune, ar fi capabild sa inteleaga viata ca atare. Ea ar
putea sa descifreze insuficientele inteligentei si sa stimuleze in agsa mod
spiritele sa patrunda in domeniul viului, acolo unde totul se interpatrunde
intr-un nesfarsit curent creator. Chiar si atunci, acest succes al intuitiei
n-ar desemna o simpla izbanda asupra inteligentei. Inteligenta ar rdmane
cu importanta ei, intrucat fara ea instinctul ar raimane inchis in activitatea
sa practica, limitata si inconstientd. Pentru a atinge cunoasterea viului,
pe care numai simpatia dezinteresata, intuitia, o face cu putinta, omul
trebuie sd se opuna siesi pana ce se deschide unei alte realitati, unei
cunoasteri de alt ordin. Gratie simpatiei, intuitia este capabild sa
contopeasca in nemijlocirea instinctului si capacitatea de cunoastere a
inteligentei. Ceea ce permite constiintei sa patrunda in profunzimea vietii.
Cunoasterea intuitivi are ceva mistic. In ea este depasiti sciziunea intre
subiect si obiect: subiectul cunoasterii se identifica cu obiectul cunoscut.
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4.2 Fenomenul constiintei in interpretare filosofica.
Psihicul, constient, inconstient in filosofia contemporana.
Psihoanaliza

Toate sistemele filosofice sunt axate pe problematica umana. Scopul
ultim al filosofiei consta in fundamentarea sau justificarea conditiei umane.
Din perspectiva filosofiei si stiintei contemporane omul este o fiinta
complexd, in care se afirma si se manifestd componentele: biologic,
psihologic si socio-cultural. Deosebirea esentiald a omului este
concentratd de spiritualitatea sa. Omul este constient nu numai de
realitatea exterioard, dar si de cea interioard, subiectiva. Sub aspect
structural, constiinta reprezinta unitatea proceselor cognitive, afective,
volitive. Orice conceptie filosofica care isi propune sa ofere un model
de intelegere si explicare a conttiintei, reflectd, in primul rand, geneza
fenomenului. In istoria filosofiei si a stiintei deosebim mai multe concepte
despre esenta si natura constientului si inconstientului. Reductionismul
reduce constiinta la formele materiei care o poartd; psihicul la fiziologie.
Reductionistii: Buchner, Moleshoft, Vogt sustin cd relatia dintre creier si
gandire este aemanatoare cu relatia ce se stabileste intre glanda si secretia
sa. Naturalismul hizoloist, raspandit in secolele X VII-X VIII, inzestreaza
toate corpurile cu proprietati asemandtoare congtiintei umane si explica
procesul aparitiei psihicului uman exclusiv pe baza cauzelor naturale.
Reprezentantii acestui curent reduc problema structurii si a specificului
constiintei la geneza fenomenului. Geneza constiintei este explicata in
asa fel incat fenomenul este redus la transformari cantitative, fard a analiza
diferentele calitative si salturile de la o treapta la alta. Din perspectiva
interpretarilor structuraliste a constiintei, esenta acesteia conduce la
sistematizarea conceptiilor: dualiste, empiriste, rationaliste. In baza
interpretarilor dualiste, constatam o ruptura intre existenta substantei si
a constiintei, apreciate ca moduri autonome de existenta, care nu se
intersecteaza, deoarece au capacitati deosebite. Descartes mentiona ca
substanta este caracterizatd de intindere, in timp ce constiinta de gandire.
Inasamod, explica constiinta si reprezentantii paralelelismului psihofizic:
Sherrington si Klarck care neaga legaturile dintre procesele psihice si
fiziologice. Conceptia empirista explicd, in mod simplist, constiinta,
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reducand-o la rolul sistematizarii datelor cunoasterii senzoriale, cu scopul
obtinerii unei imagini “fotografice” a obiectelor reale. Interpretarea
rationalistd ofera mai multe argumente ce demonstreaza ca spiritul este
o entitate de sine statatoare, temei al existentei ca totalitate etc. Orientarile
rationaliste au contribuit la elaborarea conceptiei despre caracterul
creator al constiintei, despre creativitatea spirituluiuman, despre capa-
citatea congstiintei de a modela diferite segmente/aspecte ale realitatii
naturale sisociale.

Laintrebarea: Ce reprezinta psihicul uman? Filosofii contemporani
raspund: psihicul nu exista si nici nu poate exista fara purtatorul sdu
material — creierul. In activitatea psihicului deosebim dou categorii de
procese: fiziologice si psihologice care nu coincid, dar nici nu sunt diferite.
Stiinta contemporana care a acumulat cunostinte vaste despre procesele
fiziologice nu poate reproduce logica gandirii, fanteziile, imaginatiile
subiectului. Natura ideala a psihicului, relatiile constiintei cu purtatorul
material — formeaza specificul psihicului uman. In antropologie, intalnim
afirmatii conform carora omul apare aproximativ cu 40-50 min. ani in
urma. Filosofia sustine ca constiinta apare in procesul devenirii lni Homo
sapiens, mai ales, in procesul dezvoltarii comunitatii umane. Viata psihica
apare si 1si multiplica manifestarile in procesul interactiunii individului cu
mediul natural de existentd, apoi si cu ambianta sociala. Ea reprezinta
un camp subiectiv al experientei, fiind in acelasi timp un model al lumii.
Fenomenele constiintei sunt imagini subiective ale realitatii. Ideile despre
obiecte se disting calitativ de obiectele la care se refera, constituind
doar imaginea subiectiva a acestora, expresia informational-cognitiva a
lor. Natura ideala a constiintei a fost sugestiv exprimata de Kant care
aratd ca nu este totuna sa ai o suta de taleri in buzunar si in minte, iar
Spinoza afirma: notiunea de caine nu latra.

Caracterul ideal al constiintei nu consta doar in faptul ca imaginea
nu este totuna cu obiectul. Idealitatea constiintei este reflectata si de
faptul ca orice continut sensorial perceptiv, obtinut prin contactul nemijlocit
cu realitatea Inconjuratoare, este prelucrat prin interventia structurilor
rationale si ridicat la rangul de generalitate, de idée transmisibild printr-
un limbaj cu valoare intersubiectiva. Sfera logica a notiunii psihic uman
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este mai larga decat cea de constiinta. Constiinta reprezinta dimensiunea
cea mai evoluatd a psihicului uman, definitorie pentru specificul acestuia.
Din aceasta perspectivd, constiinta integreaza celelalte forme de
manifestare psihica, le depaseste calitativ, corelandu-le cu procese mai
complexe, cum ar fi: gandirea, le imprima noi caracteristici. Prin
dominantele sale, constiinta orienteaza si structurile constientului.

Ca activitate mentald, gandirea se formeaza prin interiorizarea sub
forma unui sistem de imagini notionale si scheme logico-verbale a unor
procedee, sioperatii din planul activitatii umane. Constituita, gandirea
ridica disponibilitatea de cunoastere a subiectului pe un plan superior.
Laun nivel mai inalt, structurile rationale nu doar generalizeaza datele
sensorial-perceptibile, ci construiesc modele ideale, in care se surprind
in stare pura invariatiile unor transformari reale. Ca proces de cunoastere
gandirea, asociata cu alte procese psihice, cum ar fi: memoria, imaginatia,
atentia, se desfasoara in trei coordonate temporale: trecut, present si
viitor. Aceasta caracteristica ii permite constiintei sa-si onoreze functiile
de anticipare si predictie. Dupa cum arata epistemologul elvetian J.
Piaget, unul din aspectele specifice ale activitdtii cognitive este
desfasurarea sa discursiva pe traectorii cu circuite foarte largiin care se
pastreaza permanent reversibilitatea operatiilor. Gratie acestui fapt,
gandirea poate reface in ordine inversa procesul de analiza si sinteza.

Natura inconstientului este analizata multiplu de psihoanaliza lui Z.
Freud. Functia de baza a inconstientului, evidentiata de Z. Freud, rezida
in sustinerea dinamicii vietii psihice. Freud era convins cd omulnu este o
fiinta atat de rationald, precum se crede. Freud sublinia ca intre normal
sipatologic pot fi evidentiate doar deosebiri cantitative ce reflecta diferite
grade de intensitate a desfasurarii proceselor psihice. Concluzia la care ajunge
savantul ne comunica ca cercetarile asupra cazurilor clinice dezvaluie
adevaruri valabile si pentru oamenii sanatosi. Freud mentiona: toate
manifestarile psihice ale omului sunt intentionale, avand un sens ce le orienteaza
catre un continut concret, spre un sens. Teza lui Freud sustine: orice dorinta
anticipa ideal obiectul care o satisface. In concluzie, savantul deduce teza in
conformitate cu care orice manifestare a psihiculuiare un sens.

Din perspectivele psioanalizei, viata psihica fucntioneaza dupa
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principiul placerii si evolueaza spre afirmarea nestingheritd a sinelui, ceea
ce echivaleaza cu obtinerea maximei placeri, si recunoasterea fiecarei
fiinte ca forma unicala, irepetabila de existentd. Simultan, viata psihica a
individului, mediul social, sunt influentate de catre instincte. Individul
natural opus celui socio-cultural isi cere dreptul la afirmare. Omul ca
fiinta socio-culturala isi propune reprimarea instinctelor conform normelor
si criteriilor morale, ceea ce conduce la izbucnirea periodica a zestrei
ereditar-biologice — inconstient sau constient reprimate. Principiului
placerii i se opune principiul realitatii, compus din ansamblul interdictiilor
sociale, in special a celor de ordin moral, precum si treapta lor interiorizata
—autocenzura. Pentru Freud, actele psihice satisfacute nu reprezinta
interes, deoarece acestea, fiind traite, se uita, dispar din sfera psihicului
fara alasa urme, revenind neproblematic ori de cate oriapare interesul
de arepeta satisfactiile ce decurg din ele. Obiectul cercetarilor lui Freud
il constituie activitatile psihice, care nu sunt finalizate si care sunt stocate
pentru a fiapoi reafirmate. Interiorizarea actelor reprimate este rezultatul
interdictiilor morale. Dorintele interzise sunt refulate, depozitate, exilate
in constient. Ele dispar din constiinta, dar nu si din viata psihica a omului.
Freud caracterizeaza trei ipostaze ale inconstientului: cenzurat —
autocenzura; descriptiv — este un teren de legatura fara granite precise
al congtientului propriu-zis si al constiintei; dinamic — o structura psihica
distincta, caracterizatd de permanente transformari care tind spre un
echilibru ideal, fara a-1atinge vreo data.

Inconstientul dinamic este o structura psihica deosebita de gandirea
propriu-zisd; este 0 zond “aconstientd’ sidin principiu neconstientizabila.
Inconstientul nu poate fi analizat inmod direct, ciplutind de la manifestarile
sale: vise, nevroze, acte ratate etc. Sunt formulate diferite ipoteze privind
modul de functionare a lui. Mecanismul functiondrii inconstientului dinamic
cuprinde: amalgamarea, amestecul, fuziunea, substituirea si transferul,
simbolizarea, adica resemnificarea unui continut prin investirea sa cu alte
intelesuri; narativitatea, adica regizarea, reorganizarea sub forma unor
anecdote, povestiri cu continuturi refulate. Inconstientul modifica integral
continutul si semnificatia dorintelor refulate, acestea sunt “deghizate” pentru
ca satisfacerea lor sa nu fie dinnou impiedicata de autocenzura.
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Psihoanaliza stratificd omul in trei niveluri: Sinele, Eul, Supraeul.
Sinele este reprezentat de instincte, tendinte, inclinatii, dorinte obscure,
aptitudini, preferinte. Energiile instinctuale fiind orientate spre satisfacerea
imediat, dar majoritatea manifestarilor instinctuale sunt refuzate, reprimate
sau amanate. Amanarea fixeaza momentul dorintelor si astfel este
impulsionata evolutia psihica normala. Concomitent cu procesul refularii
se acumuleaza tensiuni interioare, energii rebele in fata tentativelelor de
disciplinare, care provoaca discomfort. Supraeul contine ipostazele
principiului realitatii, idealul social si moral, idealul privind propria
persoand. Intre Sine si Supraeu exista o tensiune permanenta, carac-
terizata de tendinta excluderii reciproce.

Eul este rezultatul echilibrului dinamic dintre Supraeu si Sine, un
compromis intre pasiunile irationale ale Sinelui si conventiile sociale,
morale, religioase, culturale etc. Eul apare ca o instantd adaptiva,
operand cu teste de realitate. Eul este sfigiat de o teama dubla fata de
Sine si fatd de Supraeu. Ruperile acestui echilibru fragil, reprezentat de
Eu, sunt totdeauna in favoarea Sinelui. Instinctele amanate sinesatisfacute
se organizeaza compact si invadeaza haotic, violent, manifestarile psihice
ale omului.

In timpul cAnd studia la Viena filosofia, Lucian Blaga a venit in
contact cu ideile lui Z. Freud. in urma acelor evenimente, Lucian Blaga
a scris Petre pentru templul meu, In care mentioneaza: Inconstientul
este partea geniala din fiecare muritor, iar in scrisorile, adresate
logodnicii sale Cornelia Bradiceanu, citim: ,,Inconstientul este principiul
activ pozitiv, creator din noi. Este un demon care afirma, un demon care
faureste, inventeaza si organizeaza. Lucreaza mai mult pe baza de instinct
decat cu logica. Inconstientul este partea generala din fiecare muritor, -
si e un demon tocmai opus hui Lucifer distrugatorul sinegativul, profesorul
de logica si calculatorul./ Inconstientul are entuziasmul, - iar Congtientul
de obiceiscarba si sarcasmul. .. Daca asi fi sculptor agimodela un demon
care sa exprime un nemarginit belsug de putere creatoare — si asi ridica
un templu in care l-ag pune pe altar. Ceva foarte pagan. ,,Templul
inconstientului”[6]. Mai tarziu, in perioada anilor 1931-1934, cand sunt
publicate cele trei volume de inaugurare a propriului sistem filosofic:
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Eonul dogmatic, Cunoasterea luciferica, Cenzura transcendentala,
Lucian Blaga supune unei critici severe psihoanaliza.

Lucian Blaga scria ca sub unghi morfologic, animalul, antropoidul
preistoric si omul paradiziac sunt foarte deosebiti, eiapartin insa irevocabil
unuia si aceluiasi mod ontologic, modul de a exista ca ,,subiect”, ca
centru activ, in orizontul obiectiv al unei lumi date si concrete. Dar ,,omul
deplin” nu a devenit om cu adevarat numai datorita diferentierii morfolo-
gice si structurale: pentru ca sa devind om in toata puterea cuvantului, a
trebuit sa se dezlantuiasca 1n el i un mod de a exista, un nou mod
ontologic cu totul deosebit de modul propriu animalului. Siacest salt
negrdit de hotarator a avut realmente loc, caci omul ca mod specific de
a exista este orientat spre orizontul misterului. Cu aceasta am fi ajuns
iarasi la unul dintre cele doud aspecte fundamentale: omul ,,exista” astfel,
incat el ca subiect 1si e siesi un mister intr-un orizont saturat de mistere.
Omul existd desigur si in lumea data, si pentru autoconservare ca
animalele, dar aceasta numai in masura animalitatii sale; ca ,,om”, el
exista insa in orizontul misterelor, si este inzestrat cu destinul, ce se
desprinde ca un corolar din acest mod, cu destinul de a incerca revelarea
misterelor. Lumea concreta, datd, nu mai este pentru om si pentru
existenta sa un orizont in sens absolut, ci numai un semn, sau un complex
de semnalmente ale adevaratului orizont, care este mister[6].

Stiinta contemporana a valorificat cercetarile noi, referitoare la
interactiunea dintre procesele neuronale si activitatea psihica a omului.
Abordarea sistemica a vietii psihice, 1i permit lui R. Searle sa aprecieze
congstiinta ca fenomen mental central, subliniind ca omul are toate starile
congtiintei interioare, subiective si calitative, stari mentale intrinsec
intentionale, cerinte si dorinte, intentii §i perceptii. Constiinta si
intentionalitatea sunt procese biologice cauzate de procesele neuronale
de nivel inferior ce se desfisoara in creier, sinu sunt reductibile. Constiinta
si intentionalitatea se afld in relatie de interdependentd. Savantul
descifreaza structura congstiintei, mentionadnd ca fenomenul este
caracterizat de mai multe niveluri. Este vorba despre:

1. Modurile de manifestare a constiintei normale: vaz, auz, tactil,
miros, gust, simtul echilibrului, sensibilitatea prorioceptiva si fluxul
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miscator al gandirii, compus din cuvinte si imagini, emotii, sentimente
etc. Aceste moduri s-au afirmat si dezvoltat pe parcursul evolutiei speciei
umane, ele se pot prezenta sub o forma placuta sau dezagreabila.

2. Starile constiente non-patologice care se prezinta in cadrul unei
secvente unificate: unitatea orizontala consta in organizarea, in mod
congtient, a experientelor pe un fragment scurt de timp; unitatea pe
verticala se referd la cunoasterea simultana, pe care o putem avea despre
unele caracteristici dominante, fixari ale unei stari constiente.

3. Constiinta este in mare parte, dar nu in totalitate, intentionala.
Orice stare constienta este orientata catre un anumit obiect: real sau
imaginar.

4. Starile de constiinta sunt insotite de un sentiment subiectiv.

5. Fiinta capabila sa aiba stari intentionale constiente este doar
capabila sd aiba stari intentionale i nimic mai mult. Orice stare intentionala
congtienta este cel putin potential constienta.

R. Searle generalizeaza structura figura-fond, cu ajutorul careia
psihologia formei analizeaza experientele perceptive. Fiind dat caracterul
temporal, social, unificat, intentional, subiectiv al constiintei, savantul
descopera o stare caracteristicd congtiintei normale — aspectul de
familiaritate care cuprinde: “actele de recunoastere”, de identificare asupra
carora insista epistemologia empirica. Starile constiente sunt caracterizate
de tendinta “revarsarii”, intrucat o referinta care se afla dincolo de continutul
lor imediat i, prin urmare, aceste continuturi tind sa se raspandeasca, sa
se propage, sa se reverse, conectandu-se la alte ganduri, care partial le
apartin si simultan, inalt sens, nu fac parte din ele [1]. In interiorul constiintei
intalnim fenomene plasate in centrul (prioritatile, preferintele) persoanei si
fenomene periferice. Aceasta deosebire nu poate fi suprapusa pe distinctia
constient-inconstient. Printre atributele structurale ale starilor constiente
sunt si conditii cu valori de limite: desi in momentul reflectiei nu avem
ganduri relative, referitoare la variabile de localizare specifica, totusi ni se
pare ca toate lucrurile vizate sunt caracterizate de localizari temporal-
spatiale sisociologice a starilor constiente prezentate. Localizarea insa
pentru orice obiect al constiintei, poate sa nu existe.

Asadar, psihicul uman este un fenomen complex. Manifestarile
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exterioare ale psihicului uman permit savantilor contempoprani sa
patrunda in esenta caracteristicilor definitorii ale speciei Homo Sapiens
Sapiens si sa deosebeasca diferite niveluri de afirmare a personalitatii
individului. In procesul constituirii, afirmérii si dezvoltarii personalitatii
umane, constiintei, Indeosebi — constiintei de sine, ii revine un rol
important, decisiv. Din acest motiv, mai multe domenii ale filosofiei
contemporane abordeaza si interpreteaza constiinta. Este vorba despre:
ontologia umanului si antropologia filosofica, filosofia sociala, etica,
filosofia politica, filosofia dreptului, filosofia succesului etc.

Pe parcursul evolutiei speciei umane, gandirea isi asuma functia de
simbolizare, care consta in asigurarea unei comunicari intersubiective.
Gandirea nu se poate realiza 1n afara limbajului. Precizand deosebirile
dintre limba si limbaj, F. Saussure defineste limba ca institutie sociala,
pastrata prin uz, dar supusa modificarilor si ca sistem semantic ,,cod”
format din inventarul de semne si de reguli dupa care se realizeaza
combindrile de semne. Limba include ansamblul semnelor prin intermediul
carora se cunoaste si se comunica intr-o comunitate umana, precum si
totalitatea normelor gramaticale: sintetice si semantice, de formare a
propozitiilor concrete enuntate de indivizi, pornind de la sistemul de
cuvinte si reguli gramaticale specifice limbii. Limba are un continut
semantic ce nu se schimba cu fiecare act al gandirii individuale, ci formeaza
o baza stabild de la care omul porneste si prin care isi realizeaza
activitatea sa de gandire. Limba, sub aspect semantic, apare ca un sistem
de analiz3, sinteza si generalizare a fenomenelor, elaborat in dezvoltarea
istorica a societatii, incluzand experienta cognitiva anterioara.

Sistemul lingvinstic reprezinta un complex de sunete care au valoare
de semnificant, referindu-se nu la obiectul real, ci la notiune, la clasa de
obiecte si lanotele sale definitorii. Sistemul lingvistic include si,,gandirea
afectiva” (Charles Bally); ca entitate psihica sistemul lingvistic cuprinde si
valente expresive, atitudinale, emotionale. Pentru om, semnele lingvistice
cu multiple functii si dimensiuni au valoarea unui stimul complex capabil sa
declanseze atitudini si reactii subiective variate. Aceasta se datoreaza si
interactiunilor gandirii cu alte subsisteme ale constiintei umane. Abordarea
sistemica a constiintei umane, ne permite sa constatdm ca constiinta asigura
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interdependenta intre subsistemele ce permit orientarea: cognitiva i
valorica, a omului in realitatea obiectiva. Prin intermediul constiintei, omul
isi edifica o lume proprie, in care pot fi deosebite obiectivele de perspectiva
sicele curente, prioritatile activitatii social-utile, valorile si idealurile.

Spre deosebire de investigatiile psiho-fiziologice care pot surprinde,
pe baza unor generalizari, doar modul efectiv in care omul comunica intr-
o colectivitate, analiza de tip structural ofera raspuns la intrebarea: Cum
este posibild comunicarea interumana intr-un anumit mediu socio-cultural?
Este vorba despre conditiile indispensabile comunicarii verbale sau scrise.
Saussure introduce, pentru aceasta chestiune, distinctia intre Limba si
Vorbire, care ne ofera posibilitate sa deosebim limbajul natural si cel
artificial. Limba este un ansamblu de semne sireguli de operare cu acestea,
astfel incat pe baza lor s se formuleze enunturi, fraze si discursuri cu sens,
adica inteligibile. Ea este un model construit de teoretician, vizand acele
conditii necesare, de ordin sintactic i semantic pe care le aplica, in mod
constient, orice vorbitor real sau posibil atunci cand vrea sa comunice si
sa fie inteles. Ea nu are realitate efectiva. Vorbirea (propriu-zisa sau fixata
prin scris) este o actualizare a codului lingvistic de catre oamenii reali, in
contextele concrete de comunicare, variind de la individ la individ in functie
de orizontul cultural, aspiratii, stare patologica, intentii, imprejurari concrete.

Intelect (termenul latin - intellectus) — intelegere, ratiune, minte.
Termenul este utilizat cu scopul de a desemna capacitatile cognitive ale
persoanei, care-i permit sa inteleaga, sa interpreteze, sa modeleze, sa
modifice lumea in care traieste. Intelectul este un element structural
important al microcosmosului uman care asigura procesul cognitiv,
cuprinzand capacitatile mentale ale individului ce produc operatiile logice,
necesare pentru conservarea, functionalitatea normala a sistemului.
Intelectul constituie un aspect al ratiunii umane, responsabil de subsistemul
comunicativ-informational, care reflectd capacitatile cognitive ale
individului, capacitatea lui de a produce cunostinte, informatii semantice.
Intelectul desemneaza si capacitatea omului de a elabora avizuri
neasteptate, constructive, determinate de anumite circumstante. Intelectul
mai este definit ca , temperatura” creierului, ,,capacitatea” ratiunii umane.
Intelectul artificial este o masina care in baza datelor primare prin
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numeroase operatii, produce enunturi, generalizari, modele care, fiind
aplicate de om, conduc la modernizarea societatii contemporane.
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intrebiri de recapitulare

. Care este conditia umana?

. Cerolare omul in cosmos?

. Care este sensul final al existentei umane?

. Ce este constiinta? Corelati viata psihica a omului si constiinta?
. Ce reprezinta inconstientul?

. Omul este sau nu stapanul propriului destin?

. Cum este posibild comunicarea interumana?

. Ideile carui filosofle-ati pune la baza vietii si activitatii Dvs.?
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TEMA V. GNOSEOLOGIA

5.1 Teoria cunoasterii: interpretari si curente filosofice.
5.2 Nivelurile si formele cunoasterii. Clasificarea cunostintelor

5.1 Teoria cunoasterii: interpretari
si concepte filosofice

Termenul gnoseologia provine din limba greaca, de la gnosis ce
desemna cunoastere si logos — teorie, invatatura. Compartimentul
filosofiei — gnoseologia, este preocupat de cercetarea mai multor
subiecte printre care mai importante sunt: Cum este posibild cunoasterea
esentelor, a legitatilor obiective ale lumii? Care sunt sursele principale,
unice ale cunoasterii? In baza caror criterii dobandim certitudinea ca
operam cu cunostinte adevarate? Care este utilitatea cunostintelor noastre
etc.? Gnoseologia abordeaza cunoasterea ca pe un obiect de cercetare
si transforma omul in subiectul cunoscator. Relatia dintre subiectul si
obiectul cunoasterii i-a preocupat pe filosofi din cele mai vechi timpuri[ 1].
In rezultatul cercetirilor obtinem trei moduri de abordare a cunoasterii:
optimista, sceptica si agnostica.

Optimismul este sustinut de filosofii care recunosc capacitétile
cognitive ale omului si acumuleaza argumente in favoarea tezei ca lumea
poate fi cunoscuta. Reprezentantii optimismului la diferite etape ale
dezvoltarii filosofiei, gnoseologiei au acumulat argumente 1n sustinerea
potentialului cognitiv al omului; si-au apérat tezele in dezbateri tensionate
cu reprezentantii scepticismului, agnosticismului, anti-scientismului,
irationalismului.

In Grecia antica, dezbateri gnoseologice initiazi eleatii — scoala
filosofica, infiintata in orasul Eleea, in anul 540 i.e.n. de catre Henofan
(570-478 i.e.n.). Reprezentantii de baza ai acestei scoli, Zenon si
Parmenide, au formulat si explicat mai multe probleme gnoseologice. in
lucrarea discipolului lui Henofan, Parmenide (540-480) Despre naturd,
din care s-au pastrat 154 de versuri, se vorbeste despre: adevar si parere;
despre gandirea logica si gandirea empirica. Conceptia gnoseologica,
la Parmenide cuprinde fiinta, potentialul ei de a cunoaste adevarul. Filosoful
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afirma ca ratiunea ne asigura ca fiinta, adica ceea ce este din totdeauna,
,,este neschimbatoare si individuald, nu se naste sinu piere, caci daca s-ar
nagte ar trebui sa se nasca din nimic, iar daca ar pieri ar insemna ca s-ar
dizolva 1n nimic”. Fiinta este eternd, imuabild, dar indivizibilad cici isi
pastreaza in continuu calitatile, deci este intotdeauna egala cu sine insasi
ori cat de repetat nu s-ar divide. Intr-o asemenea lume in care nu exista
nici inceput, nici devenire sau disparitie, nu exista nici trecut, nici viitor, ci
numai prezent, timp imobil si finit, complet si perfect —asemenea unei
sfere. Fiinta, conceputa de Parmenide, este asemanatoare unei sfere.

In partea a doua a lucrarii Despre naturd, Parmenide expune
conceptul despre parere, despre aparenta, despre conditiile gandirii
empirice, operand asupra lumii sensibile, prin intermediul simturilor.
Realitatea fizica, afirma Parmenide, este un amestec de doua elemente
de conflict, un produs al acestor doua elemente: focul sipamantul, caldul
sirecele. Realitatea fizica, existenta este invariabild, neschimbatoare atat
cantitativ, cat i calitativ. Ea este unica, singulara, absolut constanta. Nu
se supune schimbarilor, dezvoltarii. Existenta este ceea ce se poate
cunoaste cu ratiunea si nu cu simturile. Parmenide identifica realitatea cu
ratiunea. El afirma ca omului i se da, 1n perceptia senzoriald, numai
variabilul, temporarul, iar ceea ce exista invariabil este accesibil numai
gandirii. In finele meditatiei sale, Parmenide conchide ¢4 ,,Existenta este,
inexistenta nu-i”. Aceasta concluzie rationalista a gandirii filosofice din
Grecia ne convinge ca exista 1n realitate numai aceea ce este invizibil,
imperceptibil. Lumea vizibila, in explicatiile filosofului Eleat, nu exista.

Discipolul preferat al lui Parmenide — Zenon (490-430 i.e.n.), in
lucrarea Erides (Dispute,) afirma ca ratiunea umana nu poate concepe
materia, timpul sau spatiul care nu sunt invizibile, dar nici divizibile la
infinit. Gandirea nu poate incerca nici pluralitatea, nici devenirea i nici
miscarea fard sd ajunga la impasuri logice. Zenon apara teoria unicitatii
ainvatatorului siu. Metoda, utilizata de filosof, consta in reducerea pana
la absurd, a evidentierii consecintelor inacceptabile la care ar conduce
dezvoltarea logica a premiselor adversarilor. Replicile lui Zenon, au
devenit celebre, iar aporiile: Ahile si broasca testoasa, Sageata,
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Stadionul, au fost Tnalt apreciate de Platon, si de Aristotel, care l-au
considerat pe Zenon Intemeietorul dialecticii. Paradoxurile ui Zenon, au
constituit un puternic stimulent in dezvoltarea rigorii logice si matematice.
Interpretarea lor, legata de conceptele de unitate, continuitate, infinit, a
determinat aparitia a numeroase comentarii ale savantilor si filosofilor
din perioadele urmatoare.

Socrate indeamna omul spre auto-cunoastere, spre auto-depasire.
In momentul in care patrundem in tainele constiintei noastre, descoperim
constiinta morald, Logosul. Socrate afirma ca cine va urma indemnul
Logosului, vatrdi ca un virtuos. Virtutea nu este posibila fara stiinta. ,,Nu
virtutea se naste din avere, ci din virtute vine i averea, si toate celelalte
bunuri pentru fiecare om in parte, ca si pentru cetate”. Intemeind o noua
metoda, maeutica si, un nou domeniu de cercetare filosofica — ontologia
umanului, straduindu-se sa fundamenteze stiinta bazata pe legile ratiuni,
Socrate a demonstrat ca intre principiu si fapta poate exista deplind
concordantd. Metoda lui Socrate este compusa din doud parti: ironia si
maeutica (aflarea adevarului cu ajutorul dialogului). Socrate afirma: , Exista
o singura fericire — stiinta si un singur rau —nestiinta”. Pe tineri 1i sfituia sa
foloseasca mereu oglinda: cei frumosi la chip vor tinde sa dobandeasca o
puritate la fel, iar uratii— sa-si ascunda lipsurile prin educatie.

Invatatura lui Socrate si metoda sa, i permite interlocutorului sa
depaseasca ideile sale preconcepute, care la fel ca, si limbajul, si gdndurile
nu-iapartin. Intimpul discutiei, toate certitudinile sale se prabusesc, ca
si cum s-ar trezi din somn, ca si cum s-ar descoperi pentru prima data.
Optiunile de care interlocutorul era sigur, ii apar ca niste fraze lipsite de
sens. In momentul in care oamenii, indeosebi tinerii, isi dau seama ca
gandesc si ca traiesc gresit, ei, sunt indrumati de Socrate, sa descopere
adevarul, divinul ascuns 1n ei. Socrate s-a incadrat in lupta cu ignoranta,
fiind convins ca aceasta este unica cauza a nefericirii §i rautatii omului.

Ideile gnoseologice ale lui Platon, sunt expuse in lucrarea
Republica. Platon povesteste Mitul pesterii, care-i permite filosofului
sa-iexplice omului ca traeste in lumea umbrelor, in timp ce adevarata
realitate este ascunsa in spatele acestora. Platon afirma ca simturile sunt
ca niste lanturi care 1l leaga pe om de realitatea sensibild, inferioara.
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Numai ratiunea ne poate ajuta sa patrundem in adevarata realitate a
existentei, intr-o lume situata in afara timpului si spatiului, in lumea ideilor.
Ideile sunt fundamentul adevarului, prototipurile, modelele si formele
primordiale ale tuturor fiintelor si lucrurilor existente in lume. Ideile sunt
realitati obiective, ultime, substante, esente, perfectiuni. Teoria cunoasterii,
formulata de Platon, este intemeiata pe invatatura despre suflet. Platon
afirma ca exista suflet universal, creat de Dumnezeu, si suflete de stele, de
oameni, de animale, de plante. Sufletul universal sustine miscarea
cosmosului, iar celelalte suflete pun in migcare corpurile. La baza
cunoasterii, Platon a plasat principiul lui Socrate: "Cunoaste-te pe tine
insuti!”, in conformitate cu care conceperea lumii se realizeaza pe calea
auto-cunoasterii. Este necesar, afirma Platon, de a te scufunda in propria
lume spiritual si de ati ordona gandurile. in mintea omului exista doua
tipuri de gnduri despre lucruri separate si despre lucruri in genere. Acestor
ganduri le corespund doua tipuri de cunostinte; cunostinte despre lucruri
separate, concrete i cunostinte despre lucruri in genere. Descriind originea
celor doua tipuri de cunostinte, Platon caracterizeaza lumea lucrurilor
singulare, perceputa senzorial si lumea ideilor. Examinand gandurile noastre
putem observa cd intre ele exista relatii de supunere, adica sunt notiuni
generale si mai putin generale. Asemenea structura este caracteristica si
lumii ideilor. In varful piramidei ideilor, Platon plaseaza Binele. Filosoful
era convins ca cine cunoaste Binele nu poate face rau[2].

Aristotel a acordat o atentie deosebita cunoasterii lumii, esentei
lucrurilor si proceselor lor caracteristice. Gnoseologia si elementele de
epistemologie sunt expuse in mai multe lucrari, principale fiind: Organonul,
Categorii, Etica. Sustinand ideea ca procesul cunoasterii se desfagoara
prin doud niveluri: senzorial si rational, Aristotel se pronuntd asupra
semnificatiei tuturor formelor cunoasterii. Cunostintele, independent de
sursa lor, sunt exprimate prin mijloace lingvistice. Pentru a le analiza
este necesar de cercetat structura logica, formala a propozitiilor si
tipurilor principale de notiuni. Aristotel analizeaza cunostintele ca
continuitate de propozitii legate intre ele ca raporturi logice care se deduc
unele din altele dupa regulile logicii. Aristotel analizeaza procesul
cunoasterii sub multiple aspecte, mentionand in lucrarea Organonul ca
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sursa principald a cunostintelor o constituie analiza lucrurilor reale,
singulare. Cele mai pretioase cunostinte, mentiona Aristotel, i le ofera
omului fizica si stiintele bazate pe observari.

In lucrarea Organonul, filosoful formuleaza legile gandirii logice: a
identitatii, a contradictiei, a tertului exclus, iar in Categorii, descifreaza
continutul a zece categorii: esenta, actiunea, calitatea, cantitatea, raportul,
locul, timpul, pozitia, posesiunea. Fara a descifra continutul lor, Aristotel se
referd sila categoriile: realitate, cauzalitate, intamplare, forma. Filosoful aplica
metode comparative, judec prin analogie, isi verifica experimental concluziile
si isi extinde cercetarile. Fondatorul propriei scoli filosofice — Likeum,
Aristotel a practicat un mod original de predare al filosofiei pentru incepatori
si pentru cei initiati. Scoala lui Aristotel a fost numita a peripateticilor,
deoarece discutiile/dezbaterile unei teme erau desfasurate in aer liber.

In epoca medievala, principiul de bazi al culturii — teocentrismul,
limiteaza posibilitatile cognitive ale omului sirespectiv diminueaza rolul
cunostintelor, locul dominat in viata si activitatea omului il ocupa credinta
simetoda sa - revelatia divind. Unele idei ale figurilor reprezentative ale
acestei perioade le vom reproduce in analiza scepticismului.

In epoca Renasterii, stiintele naturii, in baza mai multor descoperiri,
il insufla omului ca el este creatorul propriului destin. Aceasta i-a insuflat
omului increderea ca el este capabil sd cunoasca caracterul natural al
lumii si pe sine Tnsusi. Simultan cu filosofia naturii, se dezvolta si noua
stiintd. Stiintele naturii se transforma intr-o sursa important a noii filosofi.
Filosofia naturalistd din perioada Renasterii este reprezentata de Nicolaus
Cusanus si Giordano Bruno.

Nicolaus Cusanus (1401-1464), cardinal si aparator al bisericii
catolice, autorul mai multor tratate logico - filosofice. Problemele
abordate, cugetatorul le solutioneaza din maimulte perspective, inclusiv
si cea teologicd. Nicolae Cusanus evidentiaza trei modalitati de
cunoastere a lucrurilor: prin organele de simt, prin ratiune si prin intelect.
Pornind de la infinitatea lui Dumnezeu, Cusanus neaga posibilitatea
cunoasterii esentei lui. Omul poseda doud facultdti autonome a
cunoasterii: ratio — cunoasterea care se dezvolta prin judecati analitice
(intelectul discursiv) si intelectul, facultatea superioara, luminata de
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credintd. Din motiv ca cunoasterea se aplica atat la obiectele finite, cat
si la cele infinite (Dumnezeu), apoi daca renuntam la intelectul luminat
ramanem cu generalizarea nemijlocita a experientei, si daca renuntam la
intelectul discursiv —nu putem indreptati apartenenta noastra la credinta
si dogma. Aplicand unele idei dialectice, Nicolaus Cusanus expune
conceptia de docta ignorantia, ceea ce inseamna ca cunoasterea
lucrurilor este posibila cu ajutorul sentimentelor, a ratiunii, a inteligentei.
Cunostintele despre lucrurile finite intotdeauna depasesc limitele lor. In
conceptia lui Cusanus, baza cunoasterii trebuie sa fie ceva absolut,
determinat, neconditionat ignorant, necunoasterea neconditionatului
divin. Cunostintele neconditionate pot fi atinse numai simbolic, cu ajutorul
simbolurilor matematice. Ratiunea este supusa legii contrariilor si spre
deosebire de docta ignorantia se apropie de infinit in care contrariile
se combind reciproc. Poligonul infinit este identificat cu cerul. Daca
Dumnezeu este infinit (In filosofia lui Cusanus Dumnezeu desemneazi
maximumul), apoi in El se combina toate contrariile si nici un fel de
eforturi de filosofare nu pot clarifica esenta lui. Cusanus identifica
maximumul si minimumul in infinit, iar rispandirea infinitd a lui Dumnezeu
in Univers, este asemandtoare cu procesul orientat a omului. Insa la om,
procesul umplerii cu divinitate este limitat. Combinarea absoluta a
divinitatii $i a umanului, s-a realizat doar in Hristos. Omul la fel este
Dumnezeu, dar nu in sens absolut. Prin aceasta afirmatie Cusanus inlatura
ideea scolastica despre crearea lumii din nimic. Dumnezeu nu exista in
afara lumii, ci se afld inunicitate cu lumea. Cusanus reprezinta cunoasterea
ca o trecere de la sensibil la rational. Prin portile simturilor care trebuie
lasate larg deschise, intrd imaginile universului. Dar simturile numai
oglindesc suprafata lumii, in timp ce analiza matematica il conduce pe
om mai departe. Cand am depasit cu totul informatiile simturilor, ajungem
la existenta unui maximum unic, fatd de care absolutul convinge
multiplicitatea. Dumnezeu (Absolutul) este deasupra tuturor lucrurilor,
cuprinzandu-le pe toate, el trebuie sa fie 1n totalitatea sa si in infinitatea
sa. Deci, fatd in fatd cu maximumul absolut stau maxime individuale.
Simbolurile numerice fac posibild surprinderea multiplicitatii si opozitiei
instalate in infinit. Unitatea este cea mai simpla expresie a divinitatii
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calculabile. Dintre figurile geometrice, doar triunghiul, cel mai simplu
poligon existent, poate exprima unitatea. Celelalte poligoane reprezinta
combinatii ale acestei unitati. Ca teolog, Cusanus afirma ca unitatea nu
poate fi conceputa altfel, decat trinitate. Dumnezeu-Tatal, devine astfel
unitate purd, Fiul — egalitatea, iar Duhul Sfint legatura lor. In opinia lui,
maximumul universal constituie unitatea suprema a lumii cognoscibile la
care ajungem prin ratiune analitici. Dumnezeu este apreciat ca maximum
absolut, infinit, in timp ce lucrurile reprezinta expresia acestei unitati
absolute in multiplicitatea lor. Multiplicitatea este alcétuita din contrarii
care se rezolva, ajungand la unitate in Absolut. Dumnezeu ofera spatiu
afirmatiilor contradictorii, este locul coincidentei contrariilor. Cusanus
mentiona: ,,Maximumul absolut, fiind tot ceea ce poate fi, este in intregime
inact si cum nu poate fi mai mare, nu poate fi nici mai mic, deoarece este
tot ceea ce poate fi. Ori minimumul este tot ceea ce nu poate fi mai mic.
Pentru ca maximumul raspunde de asemenea acestei definitii, e clar ca
maximumul si minimumul coincid.

Analizand simbolurile matematice, Cusanus mentiona ca acestea
permit exprimarea coerentd a contradictiei. Savantul mentiona ca
circumferinta unui cerc cu raza infinita reprezinta segmente de dreapta,
cercul devine egal cu diametrul sau infinit. La fel, triunghiul este egal cu
fiecare din laturile sale infinite, cacitoate liniile infinite sunt egale intre ele.
Coexistenta contrariilor, respinsa de Aristotel, este admisd de Cusanus.
Elafirma ca caldura este frigul devenit infinit mic; repaosul este o migcare
devenita infinit de micd; unghiul drept este cel mai mic dintre unghiurile
obtuze sau cel mai mare dintre cele ascutite: o dreapta sio curba infinit
mica nu se deosebesc prin nimic. Numarul, scrie in continuare Cusanus,
nu determind numai cantitatea sau raportul proportional, citot ce face
asemanarea sau deosebirea in lucru sau proprietate, aceea ce l-a determinat
pe Pitagora sd vada in patru numere constituirea si inteligibilitatea totului.
Cusanus dezvolta conceptia conform careia nicdieri nu-i nimic stabil si
absolut. In opinia lui Cusanus, miscarea este relativa.

Nicolaus Cusanus sublinia ca obiectul cunoasterii este Dumnezeu
care existd In unitate de nedespartit cu lumea naturii, perceputa in mod
senzorial. Cunoasterea lumii desfasurate, adica a lui Dumnezeu, este o
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chestiune a ratiunii §i nu a credintei care vrea sa-1 cunoasca pe Dumnezeu
in forma restransa. Maximum si minimum coincid prin unitatea si infinitatea
lor esentiald. Infinitul e prezent atat in infinitul mare, cat si in infinitul mic.
Dumnezeu este maximum si minimum 1in toate creatiile sale. Astfel,
Nicolaus Cusanus dezvolta dialectica cunoasterii esentei si a fenomenului.
n domeniul filosofiei naturii, este cunoscut Giordano Bruno, savantul
care rationalizeaza religia, dar nu renunti la ea. In gnoseologie, Bruno
reiese din ideea cognoscibilitatii lumii. Scopul ratiunii umane este vazut de
cugetator in patrunderea esentei fenomenelor, in cunoasterea legitatilor
naturii. Cunoasterea incepe cu perceptiile, apoi trece la reprezentari, pasiuni
siintelect. Cunoasterea senzoriala este insufletitd. Din motiv cd cunoasterea
este un proces infinit, apoi si obiectul ei este infinit. Adevarul poate fi atins
numai prin metodele filosofice si nu prin cele ale teologiei. La baza
cunostintelor veridice, trebuie sa fie plasata indoiala, dar ea nu trebuie
absolutizata pana la scepticism. Bruno coreleaza cunoasterea cu practica
omenirii. Prin practica subantelege: activitatea oamenilor in scopul de a
descoperi tainele naturii. Obiectul cunoasterii este natura, identica cu
Dumnezeu. A cunoaste natura inseamni a-1 cunoaste pe Dumnezeu. in
naturd, contrariile nu sunt atat de clar separate ca in gandire, ele se dezvolta
in armonii superiaore. Cunoasterea, eforturile oamenilor in procesul
cunoasterii, sunt comparate de catre Bruno cu o aventura, in care pasiunea,
entuziasmul il absorb pe subiectul cunoscator. La baza gnoseologiei lui
Bruno, este plasatd ideea ca in sufletul uman se manifesta spiritul cosmic
mondial care este nedespartit de materia insufletita. Sufletul omului si cel
animalic se deosebesc prin configuratia specifica care depinde de structura
fizica a organelor corporale. Abordand problema mijloacelor cunoasterii,
Bruno alaturi de indoiald, plaseaza magia, interpretata ca actiune activa
care consta in descoperirea tainelor naturii. Primul moment al cunoasterii
este senzorialul, lucrurile sunt reflectate in unilateralitatea si finalitatea lor.
Simturile trezesc ratiunea, urmeaza momentul discursivitatii, orientat spre
depasirea finitului prin cuprinderea lui in infinit, moment realizat de intuitia
ntelectului. Astfel, multiplicitatea se manifesta ca unitate. Tipurile cunoasterii
Bruno le transforma in treptele apropierii de binele si frumosul suprem.
Mai presus de simturi, ratiune si intuitie care cuprinde identitatea
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absolutd, st iubirea. [ubirea este interpretata ca efort al vointei rationale.
Trecerea treptatd din lumea senzibild spre cea inteligibila si Dumnezeu,
este apreciata de catre Bruno ca o trecere de la iubirea vulgara la cea
eroica. Acest proces, constituie scopul ultim si infinit al vointei. Tubirea
eroica este nsotota de suferinta. Ea nu poate exista decat in forma
efortului. Zeii l-au inzestrat pe om cu intelect si maini, i-au dat posibilitate
sd creeze alte naturi, devenind astfel Dumnezeul pamantului. Cine 51
sporeste cunoasterea, isi creeaza si suferinta.

In epoca Renasterii, este elaborata o nous stiinta a naturii. In acest
proces, unrol deosebit 1i revine lui Leonardo da Vinci (1452-1519),
autorul unei conceptii despre lume in care este reflectatd nu doar imaginea
cosmosului, dar si pozitia omului in cadrul lui. Leonardo da Vinci sublinia:
,Dacd cineva s-ar fi aflat pe luna, pamantul i-ar parea agsa cum ne pare
noud luna de pe cer”’. Abordand problema metodelor cunoasterii lumii,
Leonardo da Vincisubliniaza ca intelegerea totald a lumii este posibila
printr-o stiintd unitara. Scopul cunoasterii stiintifice este definit ca
cunoasterea necesitatii rationale a lucrurilor, adica cunoasterea legilor si
a originii lor. Savantul naturalist in calitate de metode propune observatia
experimentald, calculul matematic. El mentiona ca experienta este un
fenomen fara de care nimic nu se poate dovedi. El afirma ca intelepciunea
este fiica experienteli, iar toate cunostintele omului vin prin simturi.
Leonardo da Vinci nu reduce experienta la perceptia senzoriala.
Perceptiile omului sunt interpretate in scopuri practice. De interesele
practice depinde necesitatea schimbarilor in lume. Mecanismul ascuns
al proceselor naturale, a laboratoarelor naturii, trebuie evidentiat, pentru
a fi folosit in interesele omului. In acest context, Leonardo da Vinci
subliniaza: arhitectorul trebuie sa fie gelos i inuman, pictorul si sculptorul
trebuie sa fie anatomisti si filosofi, artistul trebuie sa fie dublat de avocat.
Din recunoasterea unitatii naturii, Leonardo da Vinci, deduce concluzia:
toate tehnicitatile sunt inrudite. El sublinia ca trebuie sd existe raporturi
cauzale Intre lucruri, sa existe anumite legi i cd mintea pictorului trebuie
sa patrunda in insasi esenta naturii. Mentionand ca inductia, ca metoda
de cercetare, este complicata, el insistd asupra interventiei active a
cercetatorului in observarea fenomenelor. Ea presupune repetarea
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acelorasi situatii, a variatelor conditiilor, in care se desfasoara fenomenele,
completarea cunoasterii teoretice cu observatiile practice, utilizarea
cunostintelor in interesul oamenilor.

Leonardo da Vincisublinia ca cunostintele siartele sunt fiicele ochiului
cercetatorului care elucideaza esenta lucrurilor. Adresandu-se pictorului,
Leonardo da Vinciscrie: ,,Sa stii deci ca nu te poti considera un bun pictor,
daca nu stapanesti universalele desavarsiri de a izola aidoma prin arta ta
toate calitatile formelor facute de naturd, avand model: cum lumina actioneaza
asupra ochiului omului, aga matematica actioneaza asupra spiritului, care ne
ofera cunostinte ampte”. Gratie faptului c artistul creeaza natura pe baza
cunostintelor obtinute, natura recreata este maiadevarata ca cea initiala.
Pornind de la corelatia existenta intre picturd, muzica si poezie ca domenii
artistice, Leonardo da Vincitrece la analiza tuturor disciplinelor sia domeniilor
activitatii umane. Inspirandu-se din neoplatonism, el admite existenta unei
ratiuni cosmice, a unei forte producatoare.

Nicolae Copernic (1473-1543), savantul care a schimbat imaginea
lumii. In lucrarea Despre miscarea sferelor ceresti, autorul supune criticii
sistemul geocentric. Fondatorul sistemului heliocentric subliniaza ca
pamantul se roteste in jurul Soarelui si in jurul axei sale. Teza respectiva
este apreciata ca revolutionara pentru dezvoltarea stiintei. Copernic
mentioneaza ca in centrul universului finit, marginit de sfera sferelor, se afla
Soarele, in jurul caruia se rotesc toate planetele, inclusiv si paimantul.
Planetele nu se misca, ele sunt fixate pe niste verige materiale. Noul sistem
formeaza temelia generald a dezvoltarii astronomiei, mecanicii si fizicii, a
marcat inceputul unei reforme radicale a dezvoltarii stiintelor exacte.

Galileo Galilei, fizician, astronom, matematician italian, este
fondatorul mecanicii clasice. Cu ajutorul telescopului, construit chiar de
el, Galileo Galilei inscrie descoperiri importante in astronomie. A observat
muntii si adanciturile de pe Luna, petele solare, fazele planetei Venus. A
descoperit patru sateliti ai planetei Jupiter. A demonstrat ca Calea Laptelui
reprezintd un sistem complicat de stele. Galileo Galilei formuleaza legea
caderii libere a corpurilor, legea inertiei, principiul relativitatii migcarii.
Descoperirile inregistrate au inlaturat reprezentarile traditionale despre
cosmos si au demonstrat unitatea fenomenelor terestre sia celor neterestre.
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Prin experimentele sale, Galilei demonstreaza veridicitatea ipotezei
heliocentrice a lui Copernic. Aceasta a dat practic ultima lovitura conceptiei
teologo-scolastice despre lume. Galilei dezvolta si principiile materialismului
mecanicist. In aprecierea materiei, el se apropie de atomisti. Expune ideea
despre substanta materiald ca baza unica si neschimbata a naturii. El afirma
ca lumea este infinita, materia este vesnica, natura este unitara.

In gnoseologie, Galilei mentioneaza ca punctul initial al procesului
cunoasterii este experienta senzoriald, bazata pe observatie. Treapta
superioara este cunoasterea necesitatii interne a fenomenelor. Cunoasterea
este nelimitata. El constata posibilitatea omului de a atinge adevarul absolut.
Savantul sustine conceptia adevarului dublu, progresista pentru epoca sa.
Aceasta a contribuit la distantarea studiului stiintific de teologie. in
gnoseologie, Galileo Galilei sublinia cd experienta ca atare nu ne ofera
cunostinte veritabile. Acestea, pot fi atinse cu ajutorul experientei rationale,
intemeiatd pe descoperirea stricta, cantitativa a matematicii. Savantul
evidentiaza doud metode de cercetare, aplicarea carora formeaza unitatea
senzorialului si rationalului, ca momente ale cunoasterii[3].

In epoca moderna, societatea pune noi sarcini in fata stiintei si
filosofiei. Din acest motiv, savantii naturalistinumai apreciaza cunoasterea
ca pe un proces in sine, exprimat de formula: stiinta pentru stiinta, cio
orienteaza spre necesitatile si interesele practice ale omului. Eiisi propun
prin cunoastere sa Intareasca pozitia omului in raportul sau cu natura.
Savantii si filosofii moderni, studiaza posibilitatile perfectionarii calitatilor
cognitive si creative ale omului. Orientandu-se spre analiza si satisfacerea
necesitatilor producerii materiale, stiinta moderna sub diverse aspecte
studiazi realitatea obiectiva. In noile conditii, un rol aparte fi revine etapei
de acumulare a cunostintelor despre manifestarile lucrurilor si fenomenelor
concrete. Daca anterior, in centrul dezbaterilor filosofice, era plasata
existenta ca totalitate, existenta si esenta lumii, a lucrurilor, apoi in epoca
moderna obiectul central este cunoasterea, nivelurile, formele, metodele
de acumulare, sistematizare, generalizare, verificare si aplicare a
cunostintelor. Carcaterul senzitiv i practic al cunoasterii este completat
de tendinta spre sistematizare, crestere cantitativa i diferentiere. Toate
acestea contribuie la dezvoltarea gandirii teoretice care isi propune sa
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sistematizeze o viziune integrald asupra lumii, intemeiata pe date stiintifice.
Concomitent cu dezvoltarea cunoasterii senzoriale, empirice a lumii se
dezvolta si cunoasterea matematicd rationald, opusa contemplarii
spirituale scolastice. Atat cunoasterea empirica, cat si cea rationald, au
condus la dezvoltarea stiintei ca integritate, au format caracterul ei, au
proiectat orientarile principale ale gandirii filosofice ale epocii moderne:
empirismul (Bacon) si rationalismul (Descartes).

Francis Bacon (1561-1626) in lucrarea Noul Organon, formuleaza
problema despre necesitatea elaborarii unei noi metode stiintifice de
cunoastere. Filosoful pune accentul pe cercetarile empirice, pe cunoasterea
naturii. Bacon respinge conceptul despre filosofie ca contemplare,
opunandu-i o noud interpretare: stiinta despre lumea reald, intemeiata pe
cunoasterea experimentald. Vorbind despre sensul, predestinarea si sarcinile
stiintei, filosoful mentioneaza ca cunoasterea stiintifica 1 deschide omului
perspectiva de a cuceri natura, si de asi perfectiona propria viata. In
aprecierea lui Bacon: ,,Cunostintele sunt o putere”, dar putere adevarata
pot avea numai cunostintele veridice, intemeiate pe veridicitatea cauzelor
reale ale fenomenelor naturale. Numai acea stiinta este capabila s biruie
natura §isa domine asupra ei care este orientata spre cunoasterea legilor
ei. In elaborarea propriilor conceptii despre lume, cunoastere, Bacon
porneste de la experienta. Filosoful deosebeste doua feluri de experiente:
rodnice, scopul carora consta in ameliorarea conditiei umane, in mod
mijlocit side iluminare, care urmareste cunoasterea legilor, fenomenelor
siproprietatilor lucrurilor. Bacon elaboreaza conceptia despre caracterul
dublu al sufletului. El deosebeste sufletul rational, care intrd in om datorita
inspiratiei divine si, astfel, devine obiect al investigatiilor teoretice, si
sufletul senzorial, caracterizat de insusirile corporalitatii, fiind studiat de
filosofie. Aceasta conceptie 1i permite filosofului sa ofere dreptul stiintei de
a studia comportamentul si psihicul uman.

In calitate de premiza a organizirii stiintei, Bacon propune critica
scolasticii si punerea la indoiald a tot ce pand la moment era prezentat ca
adevar. Doar in asa mod vom descoperi adevarul, mentiona filosoful.
Pornind de la convingerea ca omul este capabil sa cunoasca adevarul,
Bacon respinge logica silogistica a lui Aristotel, deoarece ea nu-1 conduce
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pe om spre adevar. Filosoful inlocuieste deductia cu inductia, logica careia
reprezintd, pentru Bacon, un mijloc ce asigura veridicitatea cunoasterii i
posibilitatea argumentarii bazelor teoretice ale stiintei. O conditie a reformarii
stiintei, este curatirea ei de rataciri, de fantome false. Bacon evidentiaza
patru categorii de fantome ale cunoasterii stiintifice: fantomele genului;
fantomele pesterii; fantomele pietii; fantomele teatrului. Fantomele
genului contin greselile omului care, cand judecand despre natura si
componentele ei, aplica analogia cu viata sa. De regula, asa se intampla
cand omul i propune sa gaseasca scopuri in activitatea naturii, asemenea
celora care sunt atestate in viata sociald a omului. Daca fantomele genului
provin din neajunsurile naturale ale ratiuniiumane, care-s mai mult sau mai
putin comune tuturor oamenilor, apoi fantomele pesterii sunt un rezultat
al existentei neajunsurilor inndscute ale ratiunii umane. Avand un caracter
individual, ele depind de educatie, deprinderi, gusturi. Celelalte doua
categorii de fantome au radacini adanci in viata sirelatiile sociale existente.
Fantomele pietii (ale targului) apar in procesul comunicérii, find transmise
de cuvinte. Fantomele teatrului apar in stiinta din cauza insusirii necritice
aunor pareri, opinii, invataturi. Cunoasterea piedicilor, subliniaza Bacon,
il ajuta siil invatd pe om sa evite greselile.

Dupa cercetarea fantomelor ca piedici ale cunoasterii, Bacon isi
expune propria metoda. In acest scop, analizeaza posibilitatile celor
doud metode, utilizate de catre savanti pana la el, dogmatica si empirica.
Filosoful observa ca savantul care utilizeaza metoda dogmaticd porneste
de lateze general-speculative si tinde sa deduca din ele toate cazurile
particulare. Acesta seamana cu un pdianjen care 1si tese plasa sa din el
insusi. Savantul care utilizeaza metoda empirica se orienteaza spre
acumularea maxima a faptelor, a informatiei despre manifestarile obiec-
telor studiate. Acesta se aseamina cu furnica, care fara nici o ordine,
card in furnicar tot ce-i cade in cale. Metoda adevarata a cunoasterii
consta in prelucrarea rationald a materialelor, acumulate prin experienta.
Savantul ce utilizeaza aceastd metoda se aseamana cu albina, care aduna
nectarul din flori, si-1 transforma in rodul propriei activitati. Bacon defineste
metoda ca cale, ca mijloc de cercetare, ca unealta, care perfectioneaza
capacitatea perceptiilor si a ratiunii umane[3].
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Thomas Hobbes (1588-1679), autorul unui sistem filosofic, axat
pe mai multe probleme. Lucrarile principale: Despre corp, Despre om,
Despre cetatean si Leviafanul. Hobbes defineste filosofia ca forma a
cunoasterii rationale, intemeiata pe datele experientei senzoriale. Hobbes
coreleaza succesele umanitatii cu realizarile stiintei, cu dezvoltarea filosofiei.
Elmentiona ca stiinta si filosofia sporesc potentialul tehnic al societatii si
conduc omul spre dominatia asupra naturii. Hobbes defineste filosofia ca
stiinta despre ,,legile autentice ale societatii civile”. Studiind Elementele
lui Euclid, Hobbes se convinge de faptul ca metoda geometrica trebuie sa
fie un model al oricarei investigatii stiintifice. In baza acesteimetode, filosoful
isi propune si revalorifice teoriile sociale, teoria despre stat si drept. in
asa mod, stiintele sociale vor putea fi incluse in structura stiintelor concrete,
eliberandu-se de haos si contradictiile ce le caracterizeaza. In baza ideilor
expuse de Galileo Galilei, Hobbes se intereseaza de problema miscarii,
de caracterul universal al metodei materialiste.

In gnoseologie, Hobbes recunoaste ci cunoasterea se realizeaza prin
mijlocirea ideilor, izvorul carora il gasim in perceptiile senzoriale ale amii
inconjurdtoare. Filosoful sublinia ca nici o idee nu poate fi indscuta,
deoarece ideile se formeaza prin actiunea obiectelor asupra noastra, apoi
se prelucreaza de ratiune prin comparatie, imbinare si despartire. Aceste
operatii 1i ofera omului cunostintele si, prin intermediul limbii, sunt fixate
nume (notiuni) generale. In asa mod, cunostintele particulare dobandesc
caracter general. Cunoasterea corelatelor necesare are loc numai in
matematica si filosofie. In aceste domenii, tezele sunt argumentate. Hobbes
face deosebire Intre cunoasterea teoretica i cea practica.

John Locke (1632-1704), filosof englez, in opera caruia este
evidentiat scopul cunoasterii, care ocupa o pozitie centrald in problematica
filosofiei. In prefata lucririi Essay, autorul subliniaza: , Inainte de ane angaja
in acest fel de cercetari (morale sireligioase) este necesar sa examindm
propria noastra capacitate si sa vedem care sunt obiectele accesibile mintii
noastre, si care sunt deasupra intelegerii noastre”.”’Gandirea, intlnind un
obstacol, se intoarce asupra sa sub forma unei probleme. in loc de a ne
ocupa cu natura obiectelor inteligentei noastre, e nevoie sa analizim
inteligenta insasi. Inainte de a rezolva problemele, trebuie sa incercam
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puterea instrumentului nostru de cercetare, sa constatam certitudinea si
intinderea cunostintelor umane, precum si gratie credintei, ale opiniei siale
sentimentului ce-1 putem avea cu privire la diferite subiecte ce se prezinta
spiritului nostru’’[4, p.127].

Opozitia intre izvorul empiric si cel rational al cunoasterii este veche.
Locke ofera acestei opozitii un caracter specific, care deplaseaza centrul
discutiilor filosofice spre problema cunoasterii. Dupa unele aprecieri
filosofia lui Locke este ,,...0 istorie naturala a intelectului omenesc”[4].
Intrebarea initiald la care isi propune sa raspundi Locke se referd la
existenta ideilor innascute. Prin exemple $i combinatii logice, prin intrebari
si raspunsuri, Locke demonstreaza inexistenta ideilor inndscute, iar in
concluzie afirma ca toate ideile vin din experienta. Cunoasterea, in acest
context, reprezinta o tabula rasa, pe care perceptiile inscriu semnele
lor. In filosofia lui Locke, opozitiile intre: empirism - rationalism se
transforma in corelatul: innascut - dobandit. Stabilind ca cunoasterea
este o relatie, filosoful se intreabd: De unde vin ideile? Care este natura
lor? Prin experientd Locke nu Intelege numai perceperea lumii externe,
a aspectului sensibil al lucrurilor materiale. Filosoful include in experienta
siperceptia propriilor noastre operatii sau manifestari sufletesti care au
loc cu ocazia perceptiei externe. Vechea opozitie, intre lumea psihica si
cea fizica, a luat, in conceptia Iui Locke, forma gnoseologica si
psihologica. Dupa aprecierile lui Windelband, Descartes evidentiaza
doua substante; Spinoza doud atribute; Locke doud izvoare ale
cunoasterii: senzatia si reflectia. Prin reflectie filosoful subantelege orice
proces intern de constiintd. Reflectia este insusirea de a oglindi propriile
operatii sufletesti.

Metoda, utilizata de Locke, este cea analitica. Este o metoda care
va domina gandirea filosofica si cea psihologica pana in timpurile noastre.
Locke imparte ideile in doua categorii: simple si complexe. Ideile simple
se deosebesc prin provenientd. O categorie de idei ne vine printr-un singur
simt, de exemplu: culorile, gusturile, sunetele etc. A doua categorie de idei
simple, venite prin mai multe simguri, sunt: miscarea, figura, spatiul, repaosul,
mobilitatea. Ideile venite prin reflectie sunt de asemenea divizate in doua
categorii, corespunzatoare celor doua puteri spirituale: intelectului si
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vointei. Ultima grupa de idei provin din ambele surse concomitent, de
exemplu: durata, unitatea, existenta, puterea, plicerea si durerea.

Locke sublinia cd omul nu poate crea idei simple, ele ne sunt date,
spiritul le primeste pasiv. Importanta ideilor simple consta in faptul ca in
baza lor se fac toate constructiile de idei, de cunostinte. Din idei simple,
activitatea spirituald creeaza, prin combinare, compunere si abstractie,
idei complexe. Ideile complexe pot rezulta din elemente unice, privite in
ele insele, cum sunt: modurile sisubstantele; sau pot reprezenta idei formate
prin comparatie —relatiile. Modurile si insusirile, filosoful le clasifica in
doua categorii: simple sicomplexe (mixte). Modurile simple (clasa ideilor
complexe) reprezinta determindrisau modificari ale unei singure idei simple.
Astfel, ideile de distanta, lungime, profunzime, capacitate, rezulta din ideea
unitatii repetate. La fel, din ideea de durata rezulta succesiunea, timpul
(ore, zile, ani), momentul si eternitatea; din ideea de unitate rezulta numerele,
iar din ultimele deriva infinitul. Modurile mixte, subliniaza Locke, sunt
combindri active ale ideilor simple. Ele reprezinta unitati legate de cate un
nume, le putem obtine pe calea limbajului (prin explicatie). Analizand
termenii, noi ii reducem la elementele lor, la idei simple.

Rene Descartes devine cunoscut prin numeroase realizari inscrise
in dezvoltarea stiintei: aplicd geometria analiticd In mecanica;
demonstreaza realitatea miscarii i a repaosului; descopera legitatea
actiunii §i contra actiunii; In astronomie dezvoltd ideea despre dezvoltarea
naturali a sistemului solar. in domeniul filosofiei, Rene Descartes scrie
patru lucrari fundamentale: Regulae al directionem ingenii, Discursul
asupra metodei, Principiile filosofiei, Meditatii metafizice etc.
Metoda care o credea valabila pentru toate mintile era cea geometrica.
Lucrarea Regulae ad directionem ingenii, publicata postum prezinta
o0 expunere serioasd a noii metode. Mintea Intelege cu atat mai bine
adevarul, cu cat imbratiseaza un cAmp mai mare de stiinte, si cu cat e in
stare prin comparatie, sa scoata din ele stiinta intelepciunii care e una
peste tot. Vorbind despre metoda sa, Descartes mentioneaza ca nu
trebuie sa cercetdm decat acele lucruri pe care mintea noastra pare a le
putea cunoaste in chip neindoielnic. Descartes era convins cd este
pierdere de timp sa te ocupi cu stiinte in care iti dai seama de la bun
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inceput ¢ nu vei ajunge la o cunoastere deplina a lucrurilor. in acea
vreme, astfel de stiinte erau numite curioase. Notiunile de baza ale
matematicii sunt limpezi de la sine, adevarurile deduse din ele sunt clare
prin felul cum s-a facut deductia, asa incat avem aici un exemplu de
siguranta deplind a cunostintelor noastre. Descartes sublinia ca trebuie
sd urmam acest exemplu. Filosoful mentiona ca sunt doua cai de
cunoastere, cea mai importanta fiind intuitia, datorita careia ne putem
ridica pana la notiunile simple, de la care trebuie sa pornim in cunoastere.
A doua cale, deductia, desemnata de filosof'si prin notiunile: inductie
sau enumeratie. Datoritd deductiei putem merge prin intuitie si astfel
putem descoperi cunostintele ascunse. Analiza metodeireprezinta o schita
de teorie a cunoasterii. Dupa ce am stabilit cum cunoaste spiritul nostru,
trebuie, subliniaza filosoful, sd urmarim cu atentie, ca sa nu ludm nimic
fals drept adevarat. Apoi vom cauta sa dobandim o cunoastere
desavarsita, o cunoastere a tuturor lucrurilor.

In cartea a doua, Descartes aratd cum trebuie de ajutat intelectul in
activitatea sa si de ce fel de instrument trebuie sa se foloseasca. Din
moment ce este cautatd forma cea mai simpla de formulare a problemei,
Descartes ne propune comparatia cu altceva. In baza comparatiei, putem
deduce ca el (lucrul/fenomenul) este asemanator, identic sau egal cu
ceva dat. Cunoasterea, ce nu se capata printr-o intuitie simpla si purd a
unui lucru, se capata prin compararea a doud sau mai multe lucruri.

Lucrarea Discurs asupra metodei (1628-1637), dupa aprecierea
autorului, reflectd o istorie a vietii si gandirii sale trecute. Metoda, definita de
Descartes, inainteaza in fata savantului patru cerinte: 1) a nu primi nimic ca
adevarat, pana n-a fost cunoscut in mod clar; 2) a imparti fiecare, dintre
problemele luate in cercetare in atatea subprobleme, cat vor fi cu putinta si
cate vor fi cerute spre o0 mai buna rezolvare; 3) asi indruma cu randuiala
gandurile, incepand cu obiectele cele mai simple si mai lesne de cunoscut,
spre a neridica Incetul cu incetul, ca pe niste trepte, pana la cunoasterea
celor mai compuse si presupunand o randuiald chiar intre cele care nu se
ingiruie in mod firesc unele dupa altele; 4) a face peste tot enumerari atat de
depline sia arunca priviri atat de cuprinzatoare, incat sa fim siguri, ca n-am
lasat nimic deoparte. Redusa la aceste cerinte, metoda pare simplificata,
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insa Descartes nu doreste sa analizeze secretele ei. Filosoful se orienteaza
spre alte chestiuni, pe care doar le formuleaza, anuntd existenta lor.
Lucrarea Meditatii despre Prima Filozofie, cuprinde 6 capitole.
In primul capitol filosoful revine la explicarea propriei metode a
cunoasterii i explica reducerea. Este necesar, sublinia Descartes, ca
omul sa se desprinda de toate parerile luate drept bune. Pentru a
argumenta aceasta teza Descartes se intreaba: Cum se dobandesc
cunostintele noastre? Filosoful explica: obtinem cunostinte prin simturi,
dar curand intelegem ca simturile sunt inselitoare. Din acest moment,
incepem sa meditam. Asa a procedat filosoful sia inteles ca poate supune
indoielii orice continut al gandirii. A doua meditatie a lui Descartes, ne
convinge s urmdm calea napoi, spre cunostinte si lumea fizica. Este
vorba despre existenta unor cunostinte sigure, adevarate. Un punct bine
statornicit care nu poate fi pus la indoiala este suficient pentru a reface
calea strabatuta. Prin mai multe combinatii logice, Descartes conchide:
a gandi este singurul lucru care-i apartine omului cu adevarat. Filosoful
subliniaza: de toate celelalte lucruri m-asi putea desprinde, numai de
gandire nu. Deci sunt atata vreme cat gandesc, iar intelesul lui a fi nu
este altul pentru om, decét a gdndi. Insasi termenul a gdndi este descifiat
astfel: ma indoiesc, inteleg, concep, afirm, neg, vreau, imaginez, simt.
Analizand calitatile uneibucati de ceara, despre care ne vorbesc simturile,
Descartes isi argumenteaza propria conceptie —rationalismul. Filosoful
mentioneaza: sd urmdrim ce se intdmpld cu ceara daca o Incalzim.
Observam ca toate calitatile descrise de simturi (forma, duritate, culoare)
dispar. Dupa schimbarea starii acelei bucati de ceard, constatam cé ea
are un fel de a fidincolo de caracterele corporale, pe care le cunoscusem.
Concluzia ce urmeaza este: realitatea, lucrurile, fenomenele, procesele...
nu pot fi cunoscute prin imaginatie i simturi, ci prin ratiune, prin spirit.
Meditatia a treia, cuprinde analiza facultatilor mintii, pe care filosoful
le imparte in: idei, afectiuni, judecati. Descartes subliniaza ca ideile si
afectiunile nu pot fi gresite. Ideile pot fi de trei feluri: inndscute, venite din
afara sau nascocite de om. Concomitent cile ratiunii noastre ne sugereaza:
trebuie sa existe tot atata realitate intr-o cauza eficientd, cat este in efectul
ei. Ideile pot cel mult sa decada din perfectiunea lor anterioard, intalnita in
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sanul cauzei. Stabilind cd mintea omeneasca poate da socoteald de toate
ideile, in afara de ideea lui Dumnezeu, Descartes scrie: Atributele lui
Dumnezeu sunt atat de desavarsite, incat, ne putand veni de la mintea
noastra, reiese ca deriva din insasi faptul existentei sale. Dumnezeu exista,
de vreme ce noi, fiinte nedesavarsite, il putem gandi. Maimult ca atat,
acumnoi intelegem ca el exista si prin faptul existentei noastre, nu numai al
gandirii noastre, caci nimic nu ne poate da socoteald de existenta noastra
si de conservarea ei, decat existenta unui Creator.

In meditatia a patra, filosoful mediteaza asupra greselilor, greseala,
fiind apreciata ca absenta desavarsirii, perfectiunii. Cand analizdm cauza
greselilor noastre, sublinia Descartes, € bine s-o privim in toata
complexitatea ei. Cauza greselii, filosoful o coreleaza cu doua facultati:
intelectul si vointa. In intelectul omului, nu este si nici nu poate fi vreo
eroare. Atat intelectul, cat i vointa omului, nu poate ficauza erorilor noastre,
ceea ce ne face sa gresim este numai proasta lor intrebuintare. Judecam
bine sau rau dupa cum potrivim vointa cu intelectul nostru. Cand in intelect
se gaseste o mare claritate, vointa este determinata in mod hotarat. Daca
intelectul nu are o cunoastere desavarsita, vointa rimane indiferenta. In
schimb, daca vointa, care e cu mult mai intinsa decat intelectul, nu intelege
sa se restranga la limitele acestuia si incearca sa ajunga chiar la lucrurile pe
care nu le cunoastem, nu le putem explica, atunci mintea noastra se
rataceste, alege ceea ce e fals drept adevar sicade n greseala. Creatorul
ne-a oferit libertatea s adaptam noi insine facultétile noastre, este vina
noastra, conchide filosoful, ca nu stim sa ne folosim cum trebuie de ele.
Finisand a cincea meditatie, filosoful ne invata s deosebim adevarul de
fals siajunge la formularea unui criteriu de imbogatire a cunostintelor, criteriul
claritatii si distinctiei ideilor. Analizand ideile clare si distincte, filosoful
subliniaza ca stim ce este lungimea, latimea si adancimea, cunoastem
dimensiunile intinderii, precum si unele proprietati ale ei. Sunt clare si
distincte notiunile ce prezinta numerele, figurile, migcarea etc. Ceea ce ne
asigura de adevarul acestor cunostinte este si faptul ca ele nu ne vin pe
calea simturilor. Meditatia a sasea are un continut ontologic.

In anul 1644 este publicata lucrarea Principiile filosofiei, in care
Descartes si-a cristalizat sistemul filosofic. Lucrarea este dedicata
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principesei Elizabet. In Prefata lucrarii este publicati o scrisoare a
filosofului care contine cateva idei interesante. Meritd atentia
contemporanilor analiza realizata de Descartes care isi compara ideile
cu cele ale lui Platon si Aristotel. O idee care merita sa fie cunoscuta
este analogia realizatd de Descartes a arborelui cu cunoasterea, cu
filosofia. Filosoful sustine ca radacinile sunt metafizica, tulpina — fizica,
iar ramurile sunt celelalte stiinte: medicina, mecanica si morala.

Descartes a elaborat o conceptie filosofica, in centrul careia se afla
subiectul cunoscator. Cautand izvorul, criteriul cunostintelor adevarate,
Descartes ajunge la concluzia ca acesta nu trebuie cautat in experiment,
dar in domeniul ratiunii, a intelectului, a creierului, a spiritului uman.
Formula indoielii metodice Cogito ergo sum (Cuget deci exist) este
cunoscuta si astazi, iar cerintele metodei sunt aplicate cu succes in toate
ramurile stiintei contemporane. Consideram ca metoda indoielii poate si
trebuie aplicata si n activitatea practica a omului contemporan, doar
Descartes ne-a invatat sa ne ferim de graba si prejudeciti, sd cuprindem
in judecdtile noastre doar acele lucruri, care s-ar infatisa spiritului nostru
atat de clar, incat sa nu existe prilej a le supune la indoiala[5].

Scepticismul supune indoielii veridicitatea cunostintelor cu care
opereaza omul, savantii. In Grecia antica, in epoca elenista isi desfisoara
activitatea Pirrhon (369-279 1.e.n.), fondatorul scepticismului ca doctrina
independenta. Filosoful evidentiaza trei intrebari principale ale reflexiei
filosofice: Din ce constau lucrurile? Cum trebuie sé ne referim la ele? Ce
folos vom obtine din raportul cu ele? Intrucét orice judecati de valoare,
este, in acelasi timp, indreptatita si neindreptatita, bazandu-se exclusiv
pe o conventie umand, Pirrhon pune la indoiala capacitatea de a cunoaste,
de a solutiona siraspunde la intrebarile formulate.

In epoca medievald, filosofia crestind evidentiaza in calitate de sursa
a cunoasterii revelatia divina si scrierile sfinte. Alaturi de revelatie, filosofia
scolastica plaseaza siratiunea ca proprietate angelica ce ofera cunostinte
despre cele mai adanci taine ale lumii. In calitate de capacitate a omului
de a judeca informatiile oferite de simturi, ratiunea este simultan si o
sursi a erorilor, raticirilor. In teoria dublului adevar, Toma d’ Aquino ne
sugereaza posibilitatea eliminarii erorilor admise de stiintd. El mentioneaza
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ca daca despre acelasi lucru/fenomen, cele doua forme ale cunoasterii:
stiinta si religia, au acumulat informatii diferite, apoi a gresit stiinta,
deoarece religia, cu metoda sa - revelatia divind, nu greseste niciodata.

in epoca modernd, recunosc imposibilitatea cunoasterii adecvate,
depline a lumii D. Hume si Im. Kant. Hume deseori mentiona ca omul
cunoaste doar impresii particulare, iar valoarea cunoasterii filosoful o
distinge intre impresii i idei. David Hume era convins ca nu putem cunoaste
nimic Tnmod obiectiv. Diferenta dintre aceste conceptii rezida in gradul de
forta side vivacitate cu care apar in spirit i isi croiesc un drumin gandirea
sau constiinta noastra. Mai mult ca atat la Hume gésim o interpretare
specifica a obiectivitatii. Obiectivitatea judecatilor de experienta 1si are
originea 1n subiectul cunoscator. Credinta care intovaraseste aparitia unei
impresii in spiritul nostru, se comunica siideilor care se afla in relatie cu
impresia. Pentru ca o idee sa fie gdnditd ca avand o valoare obiectiva,
trebuie sa aiba o legaturd cu o impresie prezenta.

In filosofia kantiana, cunoasterii ii revine o pozitie centrali.
Confruntand conceptiile lui Hume si Leibniz, Kant in lucrarea Critica
ratiunii pure subliniaza ca cunoasterea obiectiva a lumii, devine posibild
numai prin sinteza potentialului experientei si ratiunii. O astfel de
cunoastere, este pura si obiectiva. Ea transcede punctul de vedere al
individului care o poseda, si1i legitimeaza pretentiile referitoare la existenta
unei lumi independente. In afara lumii experientei, mai existd o lume
situatd dincolo de senzatiile noastre, care ne prezinta materialul datelor
senzoriale. Kant apreciaza datele senzatiilor ca simple fenomene, in timp
ce la baza lor este un fundament — lucrul in sine. Despre lucrul in sine
noi cunoastem doar fenomenul — modul in care senzatiile noastre sunt
afectate de acest ceva necunoscut. Lumea inconjuratoare, lumea
experientei noastre, este /ucrul in sine transformat, modificat de spiritul
nostru. Hume sustinea ca nu exista niciun temei pentru a crede ca exista
necesitate in naturd: necesitatea exista numai la nivelul gandirii si ea reflecta
doar ,relatia dintre idei”. Pornind de la aceasta teza, Kant descopera
ca stiintele naturii, intemeiate pe credinta ca exista necesitatea in natura,
riscd sd ramana fara suport. Factorii care l-au determinat pe Kant sa
scrie lucrarea Critica ratiunii pure, sunt: disputa cu sistemul elaborat
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de Leibniz, intuirea corelatiei dintre problema obiectivitatii si cea a
cauzalitatii. Confruntandu-i pe cei doi filosofi, Kant conchide ca nici
experienta, nici ratiunea nu sunt capabile, in mod independent, sa ne
ofere cunostinte. Prima ne oferd un continut fara forma, a doua - o
forma fard continut. Cunoasterea obiectiva a lumii, devine posibila numai
prin sinteza acestor doua elemente. O astfel de cunoastere, este pura si
obiectiva. Ea transcede punctul de vedere al individului care o poseda
silegitimeaza preferintele referitoare la existenta unei lumi independente.
Cutoate acestea, lumea ,,asa cum este in ea insasi” nu poate fi cunoscuta
independent de orice perspectiva individuala, desi eu pot cunoaste lumea,
sublinia Kant, independent de propria mea subiectivitate. Ceea ce
cunosc, lumea aparitiei poartd semnele de nesters ale acestei
subiectivitati. Existenta obiectelor nu depinde de faptul ca eu le percep,
dar natura lor este determinata de faptul ca ele pot fi percepute. Obiectele
nu sunt monade leibniziene, cognoscibile numai din perspectiva fixa a
ratiunii pure; ele nu sunt nici impresii, trasaturi ale propriei mele
experiente. Ele sunt obiective, dar caracterul lor este dat de perspectiva
in care pot fi cunoscute, din perspectiva experientei posibile.
Conceptia lui Kant asupra obiectivitatii, este numita idealism
transcendental si este expusa in lucrarea Critica ratiunii pure, in care
autorul justifica teza: unele judecati sunt adevarate independent de
experienta si rdman adevarate indiferent de modul in care se schimba
experienta: acestea sunt adevarate a priori. Alte judecati deduc
adevarurile din experienta si ar putea fi false, daca sunt semnalate
schimbari in experientd: acestea sunt adevaruri a posteriori. Kant
deosebeste doua categorii de adevaruri a priori: analitice sisintetice[6)].
Sistemul filosofic al lui Kant este structurat dupa principiul clasificarii
stiintelor in: metafizica, matematica si stiinte empirice. Primele doua
stiinte sunt inrudite cu metoda rationald. Metafizica este o cunostinta
pur rationald, iar matematica — pur intelectuala. Metafizica opereaza cu
notiuni, iar matematica cu constructii de notiuni. Toate celelalte cunostinte
sunt cunostinte istorice sau empirice. Cunostintele empirice pornesc de
la materialul empiric din care cu ajutorul inductiei scot legi de
universalitate comparativi sau relativa. In timpul lui Kant, psihologia
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impartea subiectul cunoscator in trei trepte: sensibilitatea, inteligenta
siratiunea. Acestea sunt analizate in cele trei parti ale Criticii ratiunii
pure: Estetica transcendentald, n care autorul supune analizei formele
apriorice ale sensibilitatii, Logica transcendentala, studiaza formele
apriorice ale inteligentei umane; Dialectica transcendentald, abordeaza
problema veridicitatii formelor apriorice ale ratiunii.

Kant apreciaza empirismul ca fiind insuficient. Filosoful sublinia cd o
cunoastere fara universalitate si necesitate, nu merita numele de cunoastere.
Kant propune depésirea cunoasterii sensibile. Potrivit traditiei, sediul
cunoagterii necesare siuniversale este ratiunea. Simultan este vizibil atacul
lui Kant arationalismului. La intrebarea: De ce critica conceptiile rationaliste?
Kant raspunde, deoarece compromit cunoasterea universala prin atitudinea
lor dogmatica, prin lipsa de legitimitate reflectata, de examinarea acritica.
Examenul critic va integra in cunoasterea rationala i elementul empiric.
Teza rationalista ne comunica: a cunoaste inseamna a construi obiectul; a
gandi este o activitate spontand. Cunoastem numai ceea ce am produs
noi. Dar ratiunea umand, finita prin esenta sa, creeaza nu existenta, ci
cunoasterea existentei, pentru ca existenta este data. Critica 1sipropune
drept scop sa statorniceasca limitele fiecaruia din cele doua elemente
constitutive ale ratiunii: elementul primar sau pur intelectual si elementul
secundar, aderent, empiric, sensibil. insési autorul sistemului filosofic
idealismul transcendental sublinia: ,, critica nu se refera la sisteme si
carti, cila facultatile ratiunii”.

La baza sistemului critic, Kant plaseaza clasificarea tripartita a
facultatilor sufletesti: cunoastere, sentiment, vointa (dorintd). Acestea,
formeaza fundamentul psihologic al celor trei lucrari: Critica ratiunii pure,
Critica ratiunii practice, Critica puterii de judecata. Cum sentimentul
mijloceste intre cunoastere si vointa, la fel si Critica puterii de judecata
uneste cele doua lucrari fundamentale. Din cele trei facultati, cea mai
diferentiata este cunoasterea, compusa din: sensibilitate, imaginatie, intelect,
judecata, ratiune. Imaginatia face legatura intre sensibilitate si intelect.
Judecata este de doua feluri: determinanta si reflectanta.

In afard de lumea experientei, mai exista si o lume situata dincolo
de senzatiile noastre care ne prezintd materialul datelor senzoriale. Kant
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apreciaza datele senzatiilor ca simple fenomene, in timp ce la baza lor
este un fundament — /ucrul in sine, despre care nu cunoastem decat
fenomenul. Pentru a desemna /ucrul in sine, Kant utilizeaza si notiunea
de noumen care reprezinta o realitate lipsita de legatura sa cu spiritul
uman, este o realitate in sine care nu poate fi cunoscuta de spiritul nostru.
Sarcina principald a filosofiei, Kant o vedea in analiza critica a
capacitatilor cunoasterii umane, in stabilirea hotarelor cunoasterii.

Kant afirma: cunoasterea este o activitate care se desfisoara dupa
legi proprii. In calitate de factor determinant al cunoasterii, este apreciat
nu caracterul si structura substantei cognoscibile, ci specificul subiectului
cunoscator. Procesul cunoasterii porneste de la faptul ca lucrul in sine,
influenteaza asupra organelor de simt, chemand senzatiile. Kant imparte
procesul cunoasterii intrei etape: 1) intuitia sensibild; 2) intelectul analitic;
3) ratiunea. Caracterizand treapta a doua a cunoasterii, Kant mentioneaza
ca ratiunii inca Tnainte de experienta 1i sunt proprii categoriile logice sau
formele apriorice cu ajutorul carora se formeaza notiunile, judecitile.
Kant evidentiaza patru clase de categorii: cantitatea, calitatea, relatiile si
modalitatea. Cantitatea cuprinde: unitatea, multimea, multiplicitatea,
totalitatea. Calitatea este sustinuta de: realitate, negare, limitare. Relatiile
pot fi: inerente sau subsistente, cauzale sau de dependenta (cauza-efect),
comunitate (interactiune dintre activ si pasiv). Modalitate — posibilitate,
existentd —nonexistenta, necesitate - intamplare.

Propunandu-si sd stabileascd hotarele cunoasterii, Kant elaboreaza
conceptia despre sugestii. Sunt propuse doua categorii de sugestii:
analitice, n care predicatul nu ne ofera cunostinte noi despre obiect;
sintetice, In care predicatul nu se deduce din subiect. Sugestiile sintetice
pot fi: aposteriorice, care reflecta legatura dintre predicat si subiect,
evidentiate de experienta si apriorice, cand legatura dintre predicat si
subiect nu se poate baza pe experientd. Sugestiile aposteriorice ne
transmit cunostinte necesare, generale si autentice.

Un termen frecvent utilizat de Kant este ratiunea, careia ii ofera
mai multe semnificatii:

a) totalitatea cunostintelor a priori teoretice (ratiune purd) sipractice
(ratiune practicd);
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b) capacitatea de cunoastere teoretica (sensibilitate — intelect -
ratiune in sens restrans);

c) capacitatea de cunoastere numai prin intelect (fara sensibilitate
si ratiune in sens restrans);

d) capacitatea de a cunoaste prin ratiune 1n sens restrans
(capacitatea metafizica a ideilor).

In toate patru cazuri, intelectul se indreapti spre o cunoastere in
stare purd, spre conditiile transcendentale. Kant aminteste ca folosit, in
mod incorect, intelectul ofera o cunoastere autentica, obiectiva, dar, in
acelasi timp, el contine o tendinta catre iluzie. In Critica ratiunii pure,
Kant descrie metafizica rationalista in care distinge trei parti: psihologia
rationald care studiaza natura sufletului; cosmologia, care se ocupa cu
natura universului sicu conditia omului in univers; teologia, preocupata
de problema existentei lui Dumnezeu. Fiecare incercare a ratiunii pure
de a edifica sisteme metafizice depaseste limitele experientei, aplicand
conceptele intr-o maniera care este neconditionata de facultatea intuitiei.
Judecata, formatd numai prin sinteza conceptului si a intuitiei, nu poate
sa produca cunoastere. Dimpotriva, conceptiile separate de conditiile
lor empirice sunt goale. ,,Conceptele pure ale intelectului nu pot avea
niciodatd o aplicare transcendentala, ci totdeauna numai o aplicare
empirica” (6, p.249). Din perspectiva teoriei cunoasterii, elaborata de
Im. Kant, ratiunea este cea mai relevanta dintre toate facultatile cognitive.
Ratiunea 1i ofera omului cunoasterea de sine. Interpretata ca intelect,
ratiunea ne ofera judecati. Kant deosebeste si doud moduri de aplicare
aratiunii: in domeniul practic siin realizarea de inferente. Ratiunea practica
nu poate fi considerata intelectuald, deoarece nu emite pretentii de adevar
si falsitate. Cu toate acestea, omul deseori se foloseste de ratiune pentru
a stabili ce are de facut. Inferenta este practica de a deriva cunostintele
logice ale unei judeciti si de ale legitima. Dar, spre deosebire de intelect,
inferenta nu foloseste concepte proprii. Ratiunea pura se distinge prin
faptul, mentiona Kant, ca incearca sa emita judecati proprii, folosind nu
concepte ci idei, din care au fost inlaturate toate conditiile empirice.

Expunerea ideilor gnoseologice ale lui Im. Kant produce mai multe
intrebari. In primul rand, cititorul se va intreba: Cum autorul a doua
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lucrari fundamentale consacrate surselor, nivelurilor cunoasterii este inscris
in lista scepticilor? Suntem de acord cu cititorul atent, dar 1i sugeram sa
revind la text, recomandabil ar fi la lucrarile lui Kant, ca sa inteleaga
profunzimea analizei procesului cognitiv, a facultatilor cognitive ale
subiectului cunoscator. Kant este constient de limitele cunoasterii,
desemnate de conceptul despre lucrul in sine, de aceea si vorbeste
despre incognoscibilitatea lumii ca atare.

Agnosticismul — curent filosofic, reprezentantii caruia neaga
posibilitatea omului de a cunoaste adevarul despre esenta lucrurilor/
fenomenelor/proceselor. Agnosticii afirma ca in procesul cunoasterii obiectul
trece prin prisma organelor noastre de simt ale gandirii, proces in care
fiecare om dobandeste propriile imagini ale lumii. La intrebarea: Ce
reprezintd obiectul in afara imaginilor oferite de simturi siratiune, noinu
putem raspunde. Ramanand izolati in lumea procedeelor noastre de
cunoastere, noi nu putem spune ceva veridic despre lumea care este
obiectiva in realitatea ei. [zvoarele agnosticismului pot fi gasite in cultura
anticd, maiconcret in ideile sofistilor din China si Grecia. Conform traditiei,
agnosticismul are ca punct de plecare aforismul lui Protagoras: ,,Omul
este masura tuturor lucrurilor...”. Discipolul lui Protagoras, Gorgias a redus
agnosticismul la trei postulate, asupra carora va propunem sa meditati.
Este vorba despre: 1. Nimic nu exista in realitate obiectiva. 2. Daca exista
ceva nu poate fi cunoscut. 3. Daca poate fi cunoscut nu poate fi transmis
la nimeni. Un bob de adevir este concentrat si in aceastd conceptie
gnoseologica, raméane sa decidem la ce ne serveste asimilarea lui.

Asadar, cunoasterea este un proces in care, pe de o parte, se
afirma subiectul cunoscator, iar, pe de alta parte, obiectul cunoasterii.
Functia de subiect al cunoasterii ii revine omului, inzestrat cu o constiinta
individuala specifica care se manifesta Intr-o experienta particulara,
irepetabild de viatd. In baza unui nucleu rational comun pentru toti oamenii,
cunostintele formulate de o persoana sunt intelese si acceptate de ceilalti
oameni. Obiectul - il constituie segmentul realitatii ce a nimerit in campul
constiintei, in centrul procesului cognitiv. Aflat in cAmpul constiintei,
obiectul intrd nrelatii cu subiectul. Din perspectiva gnoseologica, subiectul
cunoagterii nu existd in afara obiectului, In timp ce obiectul este
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caracterizat de obiectivitate (exista 1n afara subiectului cunoscator).
Obiectul cunoasterii social-istorice nu numai ca este cunoscut, el este si
produsul activitatii umane. In cadrul cunoasterii sociale omul are o functie
dubla: de subiect si obiect al cunoasterii. Cunoasterea sociald poate fi
numita si autoconstiintd sociala, deoarece in acest proces omul se
cunoaste pe sine, isi explica esenta.

Cunostinta este rezultatul procesului cognitiv, orientat spre realitate,
verificat de practica social-istorica si logic argumentat care, pe de o
parte, prezinta reflectarea adecvata a realitatii in constiinta omului, in
forma reprezentarilor, notiunilor, teoriilor (in imagini subiective), iar pe
de altd parte, ca posesor al lor si in calitate de arta, de mod specific de
activitate. Cunostinta reprezintd un proces de actiune selectiva, de negare
side continuitate a formelor de acumulare a informatiei care progreseaza
si se schimba istoric. Cunostintele prezinta asertiuni (amintiri, judecati,
propozitii afirmative sau negative) pentru care existd baze suficient de
convingatoare pentru a fi considerate adevarate. Cunostinta prezinta o
asertiune formulatd cu ajutorul limbajului natural sau simbolic, se
constituie prin intermediul limbajului descriptiv.

5.2 Nivelurile si formele cunoasterii.
Clasificarea cunostintelor

Cunoasterea reprezintd un act care se desfasoard in cadrul
constiintei individuale care, folosind cunostinte initiale, produce cunostinte
noi. Cunoagterea este procesul dialectic contradictoriu al reproducerii
treptate in constiintd, in sistemul imaginilor ideale a esentei lucrurilor, a
proceselor si feno-menelor vietii omului si a comunitatii lui. Cunostintele
nu reprezintd un produs al cunoasterii pasive a realitétii. Ele apar,
functioneazd 1n procesul activitdtii practice a omului. Utilitatea
cunostintelor este teoretizata, incepand cu Socrate, cu apelul sau:
,Cunoaste-te pe tine insuti!”. Intr-adevar omul initiazd procesul
cunoagterii din necesitatea adaptarii la mediul natural de existenta, al
socializarii si personalizarii care i permit s se afirme 1n grupul social.

Stabilind caracterul contradictoriu, dialectic al procesuluide producere
treptatd a cunostintelor, gnoseologia supune studiului sursele sinivelurile
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cunoasterii. Sunt deosebite doua niveluri: senzorial si rational. Este
evidentiat si rolul practicii in procesul cunoasterii, apreciat ca temelie si ca
criteriu al adevarului. Practica este definita ca activitate social-istorica,
orientatd spre transformarea lumii. In practica, apare ideea unor investigatii.
Din necesitatea desfasurarii propriei activitati, axate pe scopuri bine
determinate, omul formuleaza probleme, solutionarea carora i-ar permite
sa-si amelioreze conditiile de trai i activitate. Practica cuprinde siconditiile
necesare pentru intelegerea cunostintelor, pentru aplicarea lor.

Cunoasterea senzoriald este realizatd de organele de simt ale
omului, capabile sa produca senzatii si perceptii. Senzatia - cel mai simplu
element al procesului cognitiv, nu este rezultatul unei influente mecanice a
obiectelor asupra organelor de simt ale omului, ci reprezinta produsul
insusirii active a obiectului perceput de catre om. Interactiunea dintre doua
lucruri materiale (obiectul si sistemul nervos al subiectului cunoscator)
produce o calitate noud, improprie obiectului — imaginea subiectiva.
Senzatiile reprezintd modul de reflectare al calitatilor, insusirilor obiectelor,
ce actioneaza, in mod nemijlocit, asupra organelor de simt. Senzatia este
o imagine subiectiva, ideald, produsa de creierul uman. Prin senzatii se
fixeaza sistemul relatiilor subiective in care este inclus omul. Senzatiile se
afla in dependenta de starea organelor de simt, a organismului subiectului
cunoscitor. In procesul evolutiei si functiondrii constiintei, omul isi dezvolta
capacitatea de apreciere, de utilizare a informatiilor obiective, obtinute
prin senzatii si alte componente ale experientei senzoriale. Senzatiile
reprezinta prima sursad a cunostintelor noastre despre lume. Senzatiile sunt
componente ale reflectiei senzoriale si nu exista in mod izolat. In ansamblul
lor, senzatiile produc perceptia integra a obiectului material.

Perceptia este produsul reflectarii integre a lumii exterioare a
obiectelor, care in mod nemijlocit actioneaza asupra organelor de simt
ale omului. Perceptia 1i permite omului sa opereze cu imaginea integrd a
obiectului. Fiind depozitata de creier in memoria subiectului, perceptia -
imaginea obiectului perceput, produce reprezentarea.

Reprezentarea este o imagine senzoriald a obiectului care nu
actioneaza la moment asupra organelor de simt, dar care, in trecut a
fost perceput de subiect. Reprezentarea, la fel ca si perceptia, are un

162



caracter senzorial concret, ilustrativ. In procesul reproducerii imaginii
de catre reprezentare, deseori sunt evidentiate unele aspecte ale
obiectului, fiind totodata umbrite altele. Iata de ce reprezentarea nu este
atét de clar ca perceptia. In acelasi timp, reprezentarea face posibila
abstractizarea, deoarece, selectand perceptiile, descopera elementele
care se repeta la mai multe obiecte. Imaginile obiectelor concrete se
transmit prin intermediul limbii, cu ajutorul cuvintelor. Experienta senzoriala
si perceptiile depind de limba, de forma prin care subiectul transmite
ceea ce a observat, ce a perceput.

Rezultatele cunoasterii senzoriale sunt supuse unor operatii realizate
de creier care in totalitatea lor sunt definite, gandite. Gandirea se
exteriorizeaza prin producerea notiunilor; judecatilor, rationamentelor.

Notiunea este o forma a gandirii care reflecta proprietatile, legaturile,
relatiile esentiale ale obiectelor si fenomenelor. Notiunea reprezinta o
imagine a obiectului deosebita de imaginea senzoriala prin faptul ca
reflectd insusirile, legaturile, procesele comune pentru o clasda de obiecte.
Notiunea este reflectarea obiectelor si fenomenelor in semnele lor
generale, esentiale. Notiunile apar in procesul social-istoric de
cunoastere. Ele evidentiaza si fixeaza proprietétile, relatiile generale ale
obiectelor si fenomenelor. Cuvintele-notiuni fixeaza raporturile generale
dintre lucruri si fenomene. Notiunile nu prezinta direct obiectele concrete
ale lumii materiale, ci obiectele cunoasterii ideale, generalizatoare. O
particularitate a notiunilor ce se formeaza in procesul activitatii practice,
senzorial-obiectuale, consta in faptul ca notiunile redau reguli— o schema
comprimata a actiunii senzorial-practice. Formularea notiunilor este
rezultatul unei activitati de abstractizare si combinare, de sintetizare,
realizate de creierul uman. In procesul repetirii, reproducerii anumitor
actiuni se evidentiaza unele relatii obiective, stabile, esentiale, legitime.
Acestea, sunt exprimate printr-o noud forma a gandirii— judecata.

Judecatareprezinta forma gandirii care evidentiaza o legatura dintre
notiuni prin care se afirma sau se neaga ceva. Judecata este structura
lingvistica, este o propozitie. Judecata este compusa din trei elemente:
subiectul reflectarii, adica gandul care evidentiaza obiectul gandiri,
predicatul, gandul despre caracterul obiectului sugestiei si raportul care
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exteriorizeaza relatia subiectului cu predicatul. Legaturile dintre judecati
pot fiexprimate prin rationament.

Rationamentul reprezintd o forma a gandirii care permite omului
din doud sau mai multe judecati sa deduca judecati noi, continutul carora
reiese nemijlocit din primele.

Cunoasterea, gandirea se manifesta ca un proces creator. Forta
creatoare a spiritului uman este un privilegiu al omului, o necesitate vitala
a existentei lui, este expresia fiintei lui. Gandirea creatoare presupune
capacitatea omului de asi formula probleme si de a le oferi solutii.

Creatia este o manifestare a activitatii productive a spiritului uman.
In procesul creatiei sunt produse valori culturale de importanta social,
sunt puse in evidenta fapte, proprietati si legitati necunoscute mai inainte,
sunt elaborate metode noi de cunoastere si transformare a realitatii,
precum sia creatiei insasi. Potentialul creator al omului se manifesta in
mod direct de la o forma a culturii la alta. De exemplu, in stiintele naturii
creatia se manifesta prin descoperirea faptelor noi, a proprietatilor si
legitatilor lumii materiale. Potentialul creator al gandirii stiintifice este
trezit de o contradictie proprie continutului problemei cercetate sau
constatata intre problema si metodele ei de solutionare, Intre teorie si
practica. Fiecare contradictie contine In ea, momentul descoperirii.
Elaborarea noului este corelata cu negarea vechiului moment ce exprima
esenta dialecticii dezvoltarii gandirii.

Cunoasterea si creatia, cer de la om mobilizarea tuturor fortelor
spirituale care necesita si concursul imaginatiei. Ca forma specifica a
activitatii creatoare a spiritului uman — Imaginatia, este legata de
reproducerea experientei din trecut (imaginatia reproductiva) si de
formarea constructiv-creatoare a imaginii noi vizuale sau vital-notionale
a situatiei, a viitorului vizual (imaginatia productiva). Pornind de la
realitate, de la particularitatile ei vizuale, exterioare, imaginatia creatoare
dispune de mai multa libertate in operarea cu partile componente ale
realitatii. In aceste conditii, se formeazi o serie de imagini, apar idei
originale. Cu imaginatia este corelata fantezia.

Fantezia siimaginatia sunt forme care se indeparteaza de realitatea
obiectiva, dar sunt caracterizate de insusiri specifice. In timp ce imaginatia
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se indeparteaza de realitate, ea permanent rimane legata de realitate,
iar fantezia, operand cu imagini simbolice, deseori personificate,
denatureaza realitatea. Imaginatia creatoare este o modalitate de
generalizare, dar nu la nivel abstract, ea se apropie de concret.

Forma superioara a imaginatiei creatoare este gandirea vizual-
imaginativi, bogata in continut notional. In stiint, imaginatia face posibila
transformarea paradigmei fixate de traditiile stiintifice, care ne-au deprins
sd privim lucrurile intr-un anumit fel si sd le vedem dintr-o noua
perspectiva. In cunoasterea stiintifica, actul imaginatiei creatoare este
inlocuit de modelarea imaginara a situatiei concrete a experientei. De
exemplu, planificand realizarea unei experiente cercetatorul, in baza
ipotezelor sale si a legilor stabilite in domeniul respectiv, isi imagineaza o
situatie concreta, care permite verificarea propriilor ipoteze. Gandirea
nu se realizeaza permanent ca un proces desfasurat si logic demonstrat.
Deseori, omul aproape simultan percepe situatia, gasind solutia problemei.

Capacitatea intelegerii adevarului pe calea directa a aprecierii
situatiei, fard a organiza un proces structurat logic este numita— intuitie.
Ca mijloc de atingere a esentelor supra-rationale, intuitia depaseste
abstractia si notiunea abstracta. In acelasi timp, trebuie sa mentionim
ca si contemplarea care opereaza cu multe cunostinte ne vorbite, are o
mai mare putere ca cuvantul. In cunostintele intuitive si in meditatiile
contemplative, omul fixeaza ,,neatinsa in sine”, taina vizibila, luminata,
clard, care nu inceteaza de a mai fi taind prin faptul ca realitatea ei nu
este deschisd. Daca cunostintele prezinta definirea ,,a ceva” in sugestie,
adica fixarea determinatului, apoi cunostintele despre sfera auto-
evidentului, traitului in mod autentic, nu pot firedate de notiuni. Ceea ce
este atins, nedeterminant nu poate fi evidentiat in realitate prin mijloacele
gandirii rationale. In asa fel, se deosebesc doud tipuri de cunostinte —de
gradul unu si doi. Intuitia nemijlocitd in integritatea sa, ne ofera cunostinte
primare, iar cunostintele secundare, de gradul doi, sunt cunostintele
abstracte despre obiect, exprimate prin sugestii si notiuni.

Ca forma de cunoastere intelectuala nemijlocita sau de contemplare,
intuitia poate fisenzitiva si intelectuala. Intuitia intelectuald, eviden-
tiata de Platon, de Rene Descartes, reflecta potentialul mintii clare si
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atente, este generatd de lumina ratiunii. Intuitia senzoriala este interpre-
tatd ca indoielnica si clard, dar senzoriala. Taina cunoasterii intuitive,
este concentratd in senzorial. Intuitia reprezintd momentul nemijlocit in
procesul cunoasterii, iar gandirea logica are un caracter mijlocit. Intuitia
este forma cunoasterii, in care unele verigi ale lantului logic rdméan la
nivelul constientului. Atat intuitia senzoriald ca presimtire a primejdiei, a
nesinceritatii, cat i intuitia intelectuald ca solutie imediata a unei probleme
practice, teoretice, artistice, politice, se sprijind pe experienta acumulata
in subcongtient. Desi, nu-s interpretate in mod constient, cele doua intuitii
se implica activ in relatiile ce se stabilesc intre subiectul si obiectul
cunoasterii.

Omul nu tot timpul este constient de faptul acumularii cunostintelor
si experientei necesare pentru iluminarea creatoare. Spre deosebire de
gandirea logica, supusa normelor stabilite in procesul social-istoric,
inconstientul are mai multe grade de libertate in formarea legaturilor
asociative. Inspiratia creatoare, o stare psihologica deosebita, pe baza
careia apare intuitia este un moment necesar al creatiei. Forta imaginatiei
sia ilumindrii intuitive este cu atat mai importanta, cu cat se opune actelor
congtiente, rationale ale cunoasterii si creatiei.

Clasificarea cunostintelor se face in baza mai multor criterii. In baza
substantialitatii lumii, cunostintele se impart in materiale si ideale.
Deosebim cunostinte ce vizeaza activitatea omului, un gen de activitate
social-utila si cunostinte despre utilitatea lucrurilor. Sub aspect calitativ,
cunostintele se impart in afirmative sinegative.

Cunostintele afirmative pun 1n evidenta unele proprietati ale
obiectelor realitatii, iar cele negative resping orice afirmatie referitoare
la obiectul studiat. Sub aspect cantitativ, cunostintele evidentiaza
caracteristicile singulare, particulare siuniversale ale obiectelor. Daca
pornim de la metoda utilizata in producerea cunostintelor, obtinem
cunostinte deductive si inductive. In baza temeiului cunoasterii,
cunostintele sunt empirice si teoretice. Cunostintele empirice au un
caracter descriptiv, narativ, sunt formulate in baza observatiilor subiectului
cunoscator. Cunostintele teoretice sunt abstracte, universale, se refera
la fenomene, proprietati si corelatii neobservabile, presupuse de savanti
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ca existand in realitate. In dependentd de domeniul ciruia apartin,
cunostintele se clasifica in mitice, religioase, artistice, stiintifice, filosofice
etc.

Deosebim doua tipuri de cunoastere: comuna si stiintificd.
Cunoasterea comuna este realizata, din diverse motive, de fiecare
persoand sandtoasa, in virtutea capacitatilor cognitive. Cunoasterea
stiintifica este realizata prin utilizarea unor mijloace, tehnici, metode
eficiente §i este orientatd catre atingerea unor obiective concrete:
descifrarea continutului legilor, descoperirea structurilor ascunse pentru
a intelege, a explica si controla diversitatea obiectelor. Rezultatele
cunoasterii stiintifice sunt expuse sub forma conceptelor, ipotezelor, legilor
si teoriilor stiintifice. Acestea, sunt expuse in limbajul artificial, deseori
simbolic. Cunoasterea stiintifica are un caracter sistemic, reflecta
obiectivitatea. Cunoagterea comuna si stiintifica se afla in unitate
dialectica. Cunoasterea comuna 1i ofera celei stiintifice: cunostinte,
procedee, elemente de limbaj, sugestii, probleme. Cunoasterea stiintifica
transfera permanent celei comune o serie de elemente prin intermediul
invatamantului, a mijloacelor de informare in masa etc. Cele doud trepte
ale cunoasterii se mai deosebesc si prin profunzimea intelegerii si explicarii
realitatii.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce studiaza gnoseologia?

2. Care sunt nivelurile si formele cunoasterii?

3. Ce desemneaza notiunile: agnosticism, scepticism, rationalism,
senzualism?

4. Caracterizati cunoagterea comuna si cunoasterea teoretica!

5. Cerolau cunostintele in viata omului contemporan?

6. Cerolare intuitia In procesul cunoasterii adevarului?

7. Omul cunoaste adevarul despre sine sau nu?
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TEMA VI. EPISTEMOLOGIA

6.1 Epistemologia. Aparitia si dezvoltarea stiintei
6.2 Filosofia stiintei: probleme, dezbateri, realizari
6.2 Teoriile despre adevar

6.1 Epistemologia. Aparitia si dezvoltarea stiintei

Epistemologia reprezintd studiul stiintei. Epistemologia este un
domeniu al stiintei si filosofiei care analizeaza aparitia, structura, metodele
siveridicitatea cunoasterii stiintifice. Obiectivele principale ale epistemologiei
se refera la conditiile, valoarea si limitele cunoasterii stiintifice, gradul de
certitudine al cunostintelor obtinute, la analiza metodelor ce conduc la
sporirea eficientei cunoasterii stiintifice. Epistemologia formuleazi probleme
si-isugereaza stiintei metodele de solutionare a lor, cdile de integrare a
noilor solutii stiintifice in ansamblul cunoasterii umane. Ca ramurd a teoriei
stiintei, epistemologia cuprinde filosofia stiintei, logica simetodologia stiintei,
sociologia stiintei. O problema actuald a epistemologiei este analiza
limbajului stiintific. Este constatata evolutia limbajului, ca trecere de la
experienta despre lume la cunostintele, exprimate in formele si structurile
abstracte, generale ale ratiunii. Epistemologia i ofera savantului aparatul
necesar pentru dobandirea cunostintelor din experientd, modul si limitele
de folosire a acestuia. Ea examineaza si problema organizarii observatiei
stiintifice, studiaza posibilitatile justificrii inductiei si deductiei in stiinta,
cerceteaza confirmarea ideilor stiintifice, relatiile ce se stabilesc intre diferite
stiinte si raportul lor cu realitatea obiectiva.

Coreland gnoseologia si epistemologia constatam deosebirile:
subiectul epistemologiei este savantul, pregatit pentru planificarea,
organizarea, gestiunea si desfasurarea procesului investigational, subiectul
gnoseologiei este omul; obiectul epistemologiei este format din enunturi,
principii, modele materiale sau ideale, obiectul gnoseologiei este realitatea
obiectiva. Cunoasterea stiintifica reprezinta procesul de creatie al ideilor
prin actiunea subiectului asupra obiectului. Rezultatul acestei actiuni are
un continut determinat de obiect in mdsura 1n care acesta este insusi,
sub aspect cognitiv, dependent de subiect. Orientarea stiintei catre
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studierea obiectelor care pot fi incluse in activitatea practica a omului
reprezinti o particularitate importanti a cunoasterii stiintifice. In stiint,
spre deosebire de arta, de exemplu, particularitatile activitatii vitale ale
persoanelor ce creaza cunostintele, sugestiile ei apreciative, nu intra
nemijlocit in componenta cunostintelor expuse. Stiinta este orientata spre
o studiere obiectuala si obiectiva a realitatii. Cunoasterea stintifica reflecta
obiectele In forma practicii. Acest proces este conditionat atat de
particularitatile obiectului studiat, cat si de o multime de factori socio-
culturali. Analizand stiinta, in contextul istoric, obsrvam ca se pot schimba
standardele de expunere a cunostintelor stiintifice, modul de viziune al
realitatii in stiinta, stilurile de gandire ce se formeaza in contextul culturii
si suporta influenta celor mai diferite fenomene ale ei.

Aparitia si institutionalizarea stiintei a fost analizatd de catre Auguste
Comte (1789-1857), filosoful uimit de progresul stiintelor, plin de
admiratie §i entuziasm fata de certitudinea stiintificd, de claritatea
ipotezelor, de verificarea lor, de rezultatele incontestabile. Comte credea
in viitorul stiintei pe care il prognozeaza prin extinderea influentei pana la
acoperirea intregii experiente. Comte face analogie intre doua procese:
istoria stiintei si biografia inteligentei, cunoasterea si valorificarea
potentialului spiritului uman. Comte afirma: cand studiem istoria genezei
si autonomizarii diverselor stiinte, in ordinea in care au aparut, ne implicam
in procesul dezvoltarii, devenirii inteligentei insasi. Comte afirma ca a
studia stiintele inseamna a ne cunoaste pe noi insine, in calitatea de
cercetatori originali. In lucrarea Curs de filosofie pozitivd, publicati
intre anii 1830-1842, filosoful 1si propune sa analizeze aparitia si
autonomizarea, dezvoltarea oricarei stiinte. Comte explica semnificatia
termenului pozitiv. In opinia filosofului, o teorie este pozitiva atunci cand
se intemeiaza, in mod stiintific, pe fapte. O filosofie pozitivda se elibereaza
de influenta metafizicii, fiind preocupata de claritatea faptelor si legilor.
Pozitivul la Comte nu se cunoaste In opozitie cu negativul, ci cu
speculativul. Elisi propune sa elaboreze o noua filosofie care ar opera
numai cu fapte si legi, care nu s-ar interesa de altceva, nu ar admite
altceva[1].

In elaborarea propriei filosofii, Comte porneste de la constatarea
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succesivitatii, diversitatii, a pluralitatii n istoria stiintei. O serie de stiinte
s-au dezvoltat succesiv, de aceea pot fi evidentiate urmatoarele etape in
dezvoltarea fiecareia. In fiecare domeniu de cercetare, filosoful
deosebeste trei modalitati de explicare care se succed. Studiind
intelegerea stiintifica in devenire, Comte subliniaza ca fiecare stiinta la
inceput trece prin faza teologica, inlocuitd de cea metafizica, dupa care
se desfagoara cea pozitiva. Descriind fazele dezvoltarii stiintei, filosoful
evidentiaza particularitatile fiecareia. Faza teologica implica factori
supranaturali, legati de divinitate. Faza teologica este divizata in trei etape:
fetisism, politeism, monoteism. Fetisismul reiese din teza in
conformitate cu care obiectele cunoasterii sunt insufletite, respectiv sunt
active In raport cu subiectul cunoscétor, influentdnd asupra organelor
de simt. Inflentele mentionate trezesc curiozitatea, apoi interesul
subiectului de a cunoaste ce se ascunde dupd un fenomen, o
particularitate, o relatie etc. Politeismul simplifica relatia dintre subiectul
si obiectul cunoasterii. Omul, ajuns la un anumit grad de dezvoltare a
intelectului, nu doreste sa recunoasca ca este influentat de obiect, el
preferd sa accepte realitatea unor forte supranaturale care ii ofera
posibilitatea sa cunoasca componentele lumii si sa se foloseasca de
proprietatile lor. In politeism, fiecare obiect sau proces, fiecare domeniu
de activitate umand, are un protector, un coordonator din afara lui. Comte
foloseste exemple din mitologia greaca, panteonul careia cuprinde 27
mii de zei. A treia etapa a fazei teologice separa factorul activ al cunoasterii,
al creatiei de obiecte. Cursul evenimentelor, desfisurarea existentei, nu
mai depinde de o multime de zei, cidoar de o singura forta supranatural,
creatorul si legiuitorul lumii.

Faza metafizica a dezvoltarii stiintei supune obiectele si fenomenele
realitdtii abstractizarii, axiomatizarii, idealizarii— procedee ale nivelului
superior de cunoastere, aplicarea carora permite producerea conceptelor
si teoriilor stiintifice. Cu regret, Comte ia o atitudine negativa fata de
metafizica, actualizand calitatile oculte din Evul mediu: suflete, esente,
energii, forte, principii. In opinia filosofului, aceasta perioada sfarseste
odata cu inlocuirea Evului mediu de catre Renasterea italiana.

Perioada pozitiva este caracterizata de faptul ca explicatia nu mai
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apeleaza nicila spontanietatea hucrurilor, nicila factorii divini, cise mulfumeste
sa cunoasca prin observatie succesiunea constanta a anumitor fenomene.
Studiind fenomenele respective, explicatia stiintifica ajunge la descifrarea
legilor imuabile a devenirii lor. Explicatia pozitiva se intemeiaza pe legile
constante care leaga fenomenele intre ele, pe firul succesiunii lor [1].

In concluzie, Auguste Comte mentiona: diferite stiinte apar in diferite
epoci. Indiferent de epoca istorica in care este atestatd geneza unei
stiinte, ea oricum va trece prin cele trei perioade: teologica, metafizica,
pozitiva. Fiecare stiintd noud o implica pe cea precedentd. Comte
incearca sa stabileasca o ordine cronologica si sistematica. Filosoful
conchide: stiintele se dezvolta succesiv, de la cele mai simple la cele mai
complexe. Apar sise dezvoltd mai intai stiintele abstracte — aritmetica,
urmatd de mecanica, apoi in baza aritmeticii $i mecanicii se dezvolta
astronomia, fizica, chimia, si in sfarsit biologia. Trecand prin aceste faze
ale evolutiei, stiinta se apropie de cel mai complex obiect — societatea.
Astfel, poate fireprezentat progresul stiintelor, continuu pe linie dreapta.
Daca analizim concluzia lui Auguste Comte, observam ca ea vine in
contradictie cu unele afirmatii despre evolutia stiintei de la prima la a
treia faza. Este suficient sa ne intrebam: Cum e posibil ca fiecare stiinta
noud s treaca prin aceste faze, daca faza metafizica s-a incheiat in Evul
mediu? Nu vom deschide dezbateri, doar vom constata ca in linii generale
Comte a patruns in secretele dezvoltarii stiintei care si, in opinia noastra,
trece prin trei etape: acumulativa, de teoretizare/abstractizare si aplicativa.

Cunoasterea stiintifica este conditionatd nu doar de cerintele
nemijlocite ale practicii cotidiene, dar si de interesele cognitive, prin
care se manifesta necesitatile societatii in prognozarea modelelor noi de
insusire practica a lumii. Stiinta este orientatd nu numai catre studierea
obiectelor transformate in practica contemporana, dar si spre cele care
vor deveni in viitor obiect al insusirii practice. Stiinta dispune de un limbaj
special, utilizat in descrierea obiectelor. Odata cu patrunderea stiintei in
toate domeniile lumii obiective se dezvolta si limbajul stiintific. Alaturi de
limba artificiald specializata, cercetarea stiintifica dispune de un sistem
deosebit de unelte, de utilaj (de exemplu, instrumentele de masurat)
care permit stiintei sa studieze, in mod experimental, obiectele noi, cu
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care influenteaza nemijlocit asupra obiectelor studiate. Stiinta elaboreaza
moduri specifice de fundamentare a veridicitétii cunostintelor. Printre
acestea mentionam: controlul experimental, deducerea cunostintelor noi
din cele, veridicitatea carora este dovedita etc. Includerea subiectului in
activitatea stiintifica presupune atat insusirea de catre eia unor mijloace
simetode de cercetare, cat si asimilarea unui sistem de orientari valorice
si dispozitii orientate spre un scop determinat. Stiinta contemporana
inglobeaza in structura sa un ansamblu de cunostinte, relativ autonome, ce
interactioneazi intre ele. In fiecare domeniu stiintific (biologie, fizica, chimie
etc.) existd o multime de cunostinte, fapte empirice, legi, ipoteze etc.

In structura cunostintelor stiintifice evidentiem doud niveluri: empiric
siteoretic, care sunt obtinute in rezultatul cunoasterii empirice si teoretice.
Cunoasterea empirica si cunoasterea teoretica pot fi analizate siin calitate
de trepte ale cunoasterii. Obiectul cunoasterii empirice se constituie in
rezultatul unor operatii produse de organele de simt ale subiectului
cunoscator. Obiectul cunoasterii teoretice este produsul abstractizarii, al
idealizarii. Aceste doud niveluri ale cunoasterii sunt caracterizate de propriile
legitati, de limbajul specific. Limbajul reprezinta un sistem de semne si de
reguli de operare cu ele, prin care oamenii fixeaza anumite proprietati i
relatii ale obiectelor ce intra in sfera activitatii lor practice side cunoastere,
isi comunica idei, emotii si sentimente. Deosebim limbaj natural si limbayj
stiintific. Limbajul natural include sistemul de semne folosite in viata cotidiana
de membrii unei comunitati. Limbajul artificial sau stiintific exprima
cunostintele stiintifice. Limbajul indeplineste urmatoarele functii: a) de invelig
material al ideelor. Realizarea acestei functii ii permite limbajului sa se
manifeste Tn mod constructiv in raport cu cunostintele; b) de comunicare.
Limbajul permite insusirea si transmiterea cunostintelor; ¢) contribuie la
formarea structurilor logice ale subiectului; d) de intermediar intre gandire
si obiect. Cuvantul are o semnificatie cognitivd; e) de verificare a
cunostintelor; f) de transformare, prin diferite modalitati lingvistice se obtin
propozitii cu o valoare informativa noud; h) de argumentare, permite
sustinerea unor teze sirealizeaza critica altora.

Limbajul stiintific este declarat obiectul adevarat al filosofiei de
catre reprezentantii filosofiei analitice: B. Russel si G. E. Moore. Toate
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problemele filosofic sunt reduse la limbaj, iar metoda principala este
analiza logica a acestuia. In Tractatus Logico-philosophicus, L.
Wittgenstein subliniaza: ,,Scopul filosofiei este clarificarea logica a
gandurilor. Filosofia nu este o doctrina, ci o activitate (...). Rezultatul
filosofiei nu sunt propozitiile filosofice, ciclarificarea propozitiilor. Filosofia
trebuie sa clarifice i sa delimiteze riguros gandurile care astfel sunt, ca
sa zicem, tulburi si confuze[2, p.62]. Atomismul logic, dezvoltat de L.
Wittgenstein si B. Russel, reprezinta o epistemologie empirista. Russel
considera ca dincolo de structura aparenta a limbajului vorbit, exista o
structura profunda, constituitd din forme canonice care pot si trebuie sa
fie descoperite prin studii de sintezd. Analiza logica a limbajului urmareste
sa reduca notiunile complexe la elementele lor si propozitiile la formele
lor canonice. Tema principald a filosofiei analitice este cea a semnificatiei.
Reprezentantii acestui curent filosofic disting semnificatia cognitiva, unica
care intereseaza in analiza stiintificd si necognitiva, emotionald, proprie
artei, moralei si religiei. Reprezentantii filosofiei analitice sustin ca
enunturile stiintifice care pot avea valoare de adevar sunt fie analitice —
cand adevarul sau falsul se stabilesc pe cale logica, prin apel la legile
gandirii corecte; fie sintetice — cand sunt verificabile experimental.
Enunturile filosofice, intrucat nu se supun nici unei verificari logice, nici
uneia experimentale, sunt considerate ca lipsite de sens.

Empirismul prgamatic este reprezentat de Willard van Orman Quine
care demonstreaza ca distinctia analitic-sintetic nu este posibila decat
intr-un limbaj artificial, construit, intrucat in diferitele limbaje nu exista
sinonime absolute. Quine a dezvoltat o teorie holista despre cunoasterea
stiintifica. Daca reprezentantii atomismului logic siempirismului logic
timpuriu si-au propus sa coreleze notiunile/enunturile cu experienta, apoi
Quine sustine cad adevarata unitate a semnificatiei empirice este stiinta in
ansamblul ei. ,,Sugestia mea opusa care 1si are originea, esential, in
doctrina lui Carnap asupra lumii fizice, subliniaza Quine, este ca enunturile
noastre asupra lumii existente infrunta tribunalul experientei sensibile nu
in mod individual, ci numai ca unitate corporativa”[3, p. 53]. Totalitatea
cunostintelor, de la cele factuale pana la cele mai profunde si generale,
,,constituie o tesatura alcatuitd de om care se ciocneste cu experienta
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numai de-a lungul marginilor”, , stiinta totala este asemenea unui camp
de forte ale carei conditii limita le constituie experienta”[4, p.165-166].
Cunoasterea empirica presupune formularea in baza observatiilor,
a unui tip deosebit de cunostinte — expunerea faptului stiintific, realizata
in rezultatul prelucrarii rationale a datelor observatiei, interpretarea si
intelegerea lor etc. Cunoagterea teoretica ca i cea empirica reflecta
interactiunea senzorialului si rationalului. Alaturi de formele cunoasterii
rationale: notiuni, judecati, rationamente, in procesul elaborarii teoriei
sunt utilizate si forme ale cunoasterii senzoriale — reprezentari modelate
etc. Cercetarea empirica studiazd fenomenele si corelatiile lor. In
corelatiile amintite se manifesta legea. Legea propriu-zisa, in forma pura,
este elucidata in procesul cunoasterii teoretice. Relatia empirica este un
rezultat al generalizarii inductive a experientei i reprezinta cunostinte
probabile, n timp ce legea teoretica ofera cunostinte autentice. Daca
cercetarea empirica se bazeaza pe interactiunea nemijlocita a savantului
cu obiectul studiat si presupune: activitatea experimentald si observarea,
utilizarea aparatelor sia mijloacelor necesare observarii, apoi in cunoas-
terea teoreticd obiectul poate fi studiat numai nemijlocit prin experimentul
rational. In cercetarea teoretica afara de mijloacele legate de organizarea
experimentelor si a observatiilor sunt utilizate si mijloace notionale.
Termenii empirici ce reflectd un ansamblu de proprietati si raporturi ale
lucrurilor interactioneaza in limba empirica cu termenii teoretici. Unele
dintre mijloacele fundamentale ale cercetarilor stiintifice sunt numite si
obiecte idealizate, constructii teoretice. Obiectele teoretice idealizate
contin nu numai trasaturi observabile 1n interactiunea reala, dar si calitati
absente la lucrurilor reale. Dacad cercetarea empiricd utilizeaza
experimentul i observarea reald, apoi cercetarea teoretica utilizeaza
metoda idealizarii, experimentul rational cu obiecte idealizate, metoda
de elaborare a teoriei cu ascensiunea de la abstract la concret, metodele
axiomatice siipotetico-deductive, metodele istorice silogice etc.
Nivelurile principale ale cunoasterii se Impart in subniveluri. De
exemplu, nivelul empiric este reprezentat de subnivelurile observarilor si
al faptelor empirice. Baza teoriei o constituie faptele empirice care
reprezinta o informatie obiectiva, o descriere a fenomenelor sia legaturilor
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dintre ele. In procesul trecerii de la observatii la faptele empirice, datele
sunt supuse prelucrarii de catre intelect, este elucidat si interpretat continutul
lor stabil. Pentru stabilirea faptelor empirice sunt necesare teoriile in
conformitate cu care se verifica informatia. Este vorba despre incarcatura
teoretica a faptului. La nivel teoretic, de asemenea, evidentiem doud niveluri:
modelul teoretic si legile particulare, teorii ce se referd laun domeniu relativ
limitat de fenomene. In calitate de exemplu al legii teoretice particulare,
poate servi legea oscilarii pendulului in fizicd. Modelul teoretic ce explica
fenomenul si legea formulata in raport cu modelul, interactioneaza intre
ele. Modelul include obiecte idealizate si legaturile dintre ele. De exemplu,
pentru a clarifica legile miscarii pendulelor reale se introduce reprezentarea
despre pendululideal al laboratorului fizic real, inzestrat cu ceasurisirigla,
cat si a altui obiect ideal —forta, care pune in miscare pendulul care schimba
conditiile migcarii lui. Sistemul obiectelor idealizate amintite (pendulul ideal,
forta, sistemul de referintd) formeaza modelul care la nivel teoretic reprezinta
caracteristicile esentiale ale procesului real de oscilare a oricarui pendul.
Analizand modelul respectiv si descriind legaturile luiin limba matematicii,
obtinem legea oscilatiilor mici. In asa fel, legea, in mod nemijlocit,
caracterizeaza raportul obiectelor reale ale modelului teoretic, dar mijjlocit
se aplica la descrierea realitatii empirice.

Al doilea subnivel al cunoasterii teoretice — teoria dezvoltata, in
care toate modelele teoretice si legile particulare se generalizeaza in aga
fel, incat sa se prezinte ca urmari ale principiilor fundamentale, si ale
legilor teoretice. In asa mod, apare un model teoretic generalizat cum ar
fi de exemplu: mecanica lui Newton care pretinde sa inglobeze toate
cazurile particulare. In raportul cu modelul construit sunt formulate o
totalitate de legi care au un caracter generalizator fatd de toate legile
teoretice particulare. Modelul miscarii mecanice se iuntroduce prin
mijlocirea idealizarii punctului material care se misca in spatiu i timp
sub actiunea unei forte generalizatoare. Pentru acest model, au fost
formulate cele trei legi ale lui Newton care sunt generalizariale mai multor
legi particulare, care reflecta relatiile esentiale ale diferitor forme de
migcare mecanica. Teoriile particulare, precum si cele dezvoltate, se
afla continuu in doud moduri de interactiune: relatiile ce se stabilesc intre
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ele si cele dintre teorii, si cunostintele empirice. In asa fel, teoria participa
la formarea faptelor ce cer construirea a noi modele teoretice care la
inceput au foarma ipotezei, iar mai tarziu se dezvolta in teorie[4].

In structura cunostintelor stiintifice deosebim si fundamentele
cunoasterii care asigura integritatea obiectului, determina strategia
investigatiei, asigura includerea rezultatelor obtinute in cultura societatii
respective. Fundamentele stiintifice cuprind: idealurile si normele de
cerecetare, tabloul stiintific al lumii i bazele metodologice. Cunoasterea
stiintifica este ordonata de propriile idealuri sinorme. Acestea, exprima
dispozitiile valorice si orienteaza cunoasterea stiintifica catre anumite
scopuri. Analizand continutul idealurilor si normelor de cercetare, evidentiem
cateva niveluri reciproc legate. La primul nivel, deosebim structurile
normative comune pentru toate formele cunoasterii stiintifice care ascund
specificul stiintei, deosebind-o de alte forme ale cunoasterii. La fiecare
treaptd a dezvoltarii stiintei acest nivel isi modifica continutul, incluzand
totalitatea dispozitiilor epocii corespunzitoare. Ansamblul dispozitiilor, a
reprezentarilor despre normele de explicare, de descriere si argumentare,
de organizare a cunostintelor etc. exprima stilul de gandire al epocii,
formeaza nivelul doi al continutului idealurilor i normelor de cercetare.
Dispozitiile nivelului doi sunt aplicate, concentrand specificul domeniului
obiectual al teoriei. De exemplu: fizica, chimia etc. formeaza al treilea nivel
in structura idealurilor i normelor cercetdrii stiintifice. Mecanismul
functionarii si dezvoltarii idealurilor si structurilor normative ale sttintei
depind atat de specificul obiectului cercetat, cat side conditiile obligatorii
ale organizarii investigatiilor respectarea carora asigura adevarul. Imaginea
activitatii cognitive este conditionata de mediul sociocultural sireprezentarile
lui. Ea se formeaza 1n stiinta si fundamenteaza cultura unei epoci istorice.

O structura deosebita a fundamentelor stiintei o constituie tabloul
stiintific al lumii, definit ca ansamblul reprezentarilor generale despre
lume, elaborat la 0 anumita treapta a dezvoltarii istorice a stiintei.
Deosebim tabloul general, filosofic, al lumii constituit din reprezentarile
despre natura si societate; tabloul natural-stiintific al lumii, care reflecta
continutul reprezentarilor despre proprietétile sistemo-structurale
importante, exprimate In structura fiecarei stiinte in forma tabloului integru
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al realitatii cercetate. Este vorba despre tabloul fizic, chimic etc. al
segmentului lumii materiale, studiat prin utilizarea metodelor specifice
ale stiintei respective. Tabloul realitatii asigura sistematizarea cunostintelor
in limitele stiintei respective. Tabloul reflecta atat corelatele ce se stabilesc
intre teoriile — fundamente ale unei ramuri a stiintei, cat si datele
experimentale, ce stau la baza tabloului realitatii. Tabloul stiintific al lamii
functioneaza si in calitate de program de cercetare, in baza caruia sunt
coordonate obiectivele si mijloacele solutionarii lor .

Un nivel aparte in structura fundamentelor stiintei il constituie —
ideile si principiile metodologice, socioculturale, conceptuale, filosofice,
general-stiintifice. Acestea, permit descrierea idealurilor si normelor
stiintei, a reprezentarilor si interpretarilor tabloului stimtific al lumii. Acest
component al fundamentelor stiintei, asigura includerea cunostintelor
stiintifice in cultura. Fiecare idee noud pentru a deveni postulat al tabloului
lumii sau principiu ce exprima un nou ideal normativ al cunoasterii
stiintifice, trebuie sa treaca procedura fundamentarii metodologice,
socioculturale, conceptuale, general-stiintifice. Fundamentele
metodologice ale stiintei indeplinesc urmatoarele functii: de fundamentare;
de constituire; de coordonare. Fundamentele metodologice coordoneaza
restructurarea structurilor normative ale stiintei si a tablourilor realitatii.
Ideile si principiile filosofice, utilizate in acest proces, participa la
fundamentarea rezultatelor obtinute, la elaborarea noilor tablouri ale lumii
si areprezentarilor despre metoda.

In baza dinamicii, inscrise de evolutia cunoasterii in domeniul stiintelor
naturale, incepand cu secolul X VI, in istoria constituirii §i dezvoltarii acestei
ramuri deosebim trei perioade: clasicismul (sec. X VII-XIX), neoclasicismul
(stsec. XIX —prima jumatate a secolului XX), postneoclasicismul (perioada
postbelica a sec.XX). Prima perioada a dezvoltarii stiintelor naturale este
caracterizata de increderea totald in potentialul ratiunii umane, capabild sa
reflecte lumea sisa descopere, in fenomenele naturii, esenta lor adevarata.
Se considera ca obiectivitatea cunostintelor este asigurata doar atunci
cand din descrieri si explicatii sunt excluse datele ce se refera la subiect, la
mijloacele siprocedeele activitatii cognitive. Aceste proceduri se primeau
ca date, odati si pentru totdeauna. In stiintele naturale clasice, idealul
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cunoasterii era reprezentat printr-un tablou definitiv veridic al naturii in
care se acorda o atentie deosebita descoperirii principiilor ontologice
evidentiate, ilustrative, ce reies din experienta.

In perioada neoclasici, savantii observa criza principiilor
fundamentale ale stiintelor naturale clasice si elaboreaza o noua temelie
metodologica care consta 1n refuzul la ontologizarea rectilinie si la
intelegerea veridicitatii relative a imaginii lumii, elaborata la o treapta
concretd a dezvoltarii stiintelor naturale. De asemenea, este admisa
veridicitatea diferitor descrieri teoretice concrete ale aceluiasi segment
al realitatii (obiect). Este constientizata corelatia dintre postulatele
ontologice ale stiintei i proprietatile metodei, prin mijlocirea carora este
studiat obiectul, se obtin tipuri de explicare si descriere care, in mod
evident, contin trimiteri la mijloacele si operatiile activitatii cognitive.

Inperioada a treia a dezvoltarii stiintelor naturale, cunoscut si prin
formula—epoca revolutiilor tehnico-gtiintifice, sunt recunoscute noi structuri
ale bazelor metodologice a stiintelor naturale care se impun prin:
constientizarea caracterului istoric schimbator nu doar al principiilor
ontologice si gnoseologice, dar si a idealurilor, si normelor cunoasterii
stiintifice. Viziunea stiintei in contextul conditiilor sociale ale existentei ei si
aurmarilor sociale, fundamentarea necesitatii includerii factorilor axiologici
in explicarea si descrierea obiectelor sistemice complexe, cum ar fide
exemplu: procesele ecologice etc. trecerea de la un model de fundamentare
metodologica la altul - este conditionatd nu doar de interesele stiintei, dar
side mediulsociocultural, de conceptiile despre lume existente intr-o epoca
istorica concretd, de principiile si ideile filosofice, cunoscute la acel moment.
Aplicarea ideilor metodologice se adapteaza la problemele stiintei, are
loc concretizarea ideilor si principiilor metodologice, transformarea lor in
idei siprincipii, ce corespund tabloului stiintific al lumii.

6.2 Filosofia stiintei: probleme, dezbateri, realizari

Toate modificarile esentiale, atestate de la o perioada la alta de
dezvoltare a stiintelor naturale, sunt sintetizate de filosofia stiintei care nu
este o simpla totalitate de cunostinte, dar, in primul rand, un mod de
cercetare si reevaluare pe care-1 folosim in situatiile problematice
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conceptuiale sau metodologice. Un element esential, fixat in filosofia
stiintei, este principiul sistemic. Stiinta se prezinta ca un hipersistem ce
include in el stiintele matematice, naturale, sociale si tehnice ce interac-
tioneaza. Fiecare stiintd reprezintd un sistem de cunostinte teoretice
empirice, metode siun set de probleme, interactiunea carora reprezinta
obiectul filosofiei stiintei. Stiinta este aplicata atat in sfera productiei
materiale, cat siin domeniile gestiunii proceselor sociale. Stiinta este un
sistem dinamic de functionare. Evidentierea acestor momente este posi-
bila numai in analiza unitatii abordarii sistemico-structurale si sistemico-
culturale. Filosofia stiintei pune in evidenta sporirea influentei aspectelor
filosofice, culturologice, sociologice de cercetare a stiintei. Plasand omul
in centrul investigatiilor stiintifico-filosofice, apreciindu-1 ca figura centrala
in univers, filosofia stiintei elaboreaza o conceptie stiintifica despre lume
si viata omului pentru om, cuprinde atat linia logica de cercetare filosofica,
unde obiectul cercetarii este creat de subiect, cat si linia axiologica de
cercetare. Filosofia stiintei explica continutul notiunii de cercetare stiin-
tifica care poate fi analizatd ca descoperire, ca acumulare si sistematizare
a informatiilor, ca inventie, ca investigatie metodicd a structurii obiectelor
etc. Descoperirea stiintifica poate finefundamentala, legata de stabilirea
principiilor si deducerea din continutul lor a unor consecinte si fundamente
noi. Descoperirea stiinfifica trebuie analizata prin prisma prezentului
care exprima tendinta de a povesti despre trecut, de arestabili integral
tabloul trecutului fara a apela la contemporanietate. Cunoasterea isto-
ricului fiecarei ramuri stiintifice, i permite savantului sa aprecieze adecvat
situatia, sa formuleze cu exactitate problema.

In calitate de domeniu deosebit de cercetare — filosofia stiintei
abordeaza diverse probleme printre care mentionam: analiza stiintei din
perspectiva producerii si utilitatii cunostintelor; ca domeniu de activitate
social-utild; interconexiunile filosofiei si ale stiintei, legitimate de necesitatea
validarii adevarului obiectiv despre lume, despre caracteristicile esentiale
ale obiectelor cercetate; investigarea structurilor logice ale stiintet,
indeosebi, ale metodologiei stiintei care produce normele si principiile
ce reglementeaza directia care determind scopurile investigatiei stiintifice;
abordarea interinfluentelor stiintei si societatii; problema sintezei stiintelor
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matematice, naturale, tehnice si sociale, nascuta atat din tendintele
obiective ale cunoasterii stiintifice contemporane, cat si din necesitatea
organizarii, $i mairationale, in scopul sporirii eficientei, i influentei stiintei
asupra progresului social; formularea legilor dezvoltarii cunoasterii
stiintifice, sia functiondrii rationale a institutiilor sociale, responsabile de
realizarea statutului social al stiintei.

Interpretarea stiintei poate fi intemeiata pe observatie sau pe teorie.
Interpretarea stiintei fundamentata pe observatie este redata in gnoseologia
lui Francis Bacon. Filosoful sublinia ca legile stiintei sunt generalizari
empirice. Dezvoltarea acestei interpretari a condus la intelegerea modelelor
ipotetico-deductive ale teoriilor fizice. O teorie contine trei componente
de baza: un calcul abstract, un cadru de observatii, reguli ce leaga aceste
douz componente. In contextul analizei logice, calculul abstract reprezinta
un sistem pur formal neinterpretat, intemeiat pe o multime de axiome
fundamentale care definesc implicit termenii primitivi. Regulile primite
stabilesc un fel de izoformism intre unii termeni care apar in sistemele
formale si termenii definitiei operationale, pe baza carora se stabileste un
raport intre concluziile teoretice si afirmatiile despre observatii.

Interpretarea stiintei bazata pe teorie, este redata prin tezele:
cunoagterea este conceputa ca un curent de experiente senzoriale, partial
interpretate si sintetizate printr-o colectie de sisteme lingvistice, formate
si transmise prin forte culturale; fiecare sistem are propriile momente. In
ultimii ani s-a schimbat atitudinea fata de valoarea si rolul imaginii vizuale
in stiintd. Desi experienta raimane izvorul noilor idei stiintifice, sporeste
rolul investigatiilor teoretice in formularea unor idei fundamentale noi. in
conditiile matematizarii si formalizarii stiintei si a incercarii de a inlatura
din ea aspectul intuitiv, se simte necesitatea formularii unor idei noi care
in prezent n-au o fundamentare logica convingatoare. Apar metateoriile
si meta-stiintele, sunt evidentiate aspectele obiectelor, necunoscute
anterior, studierea carora necesita aplicarea metodelor informationale,
structurale etc. noi. Actualmente, sporeste rolul categoriei de probabilitate
in Intelegerea lumii si in sistematizarea teoriilor stiintifice, se intensifica
rolul subiectuluisi al aparatului formal in dezvoltarea cunoasterii.

Rationalismul critic — curent filosofic, tezele caruia au influentat
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gandirea filosofica a ultimelor decenii. Rationalismul critic rezerva o situatie
particulara stiintei, datorita procedurilor de legitimare de care dispune,
eljustifica posibilitatea criticii rationale in domeniul filosofiei, al valorilor
si al actiunii. Lucrarile lui Karl Popper reflectd logica cercetarii, a
investigatiei stiintifice. Respingand ideea valabilitatii inductiei, Popper
desfasoara o ampla disputd cu analistii limbajului. Reprezentantii
filosofiei analitice considerau ca nu exista probleme filosofice veritabile.
Oferindu-le un raspuns clar, in lucrarea Logica cercetarii, Popper
mentioneaza: ,,Eu cred, dimpotriva, ca exista cel putin o problema
filosofica care 1i intereseaza pe toti oamenii care gandesc. Este problema
cosmologica: problema intelegerii lumii — inclusiv a noastra ingine, si a
cunoasterii noastre, ca parti ale umii”’[5, p.59]. K. Popper isi propune
sd studieze cresterea cunoasterii stiintifice, din motiv ca dezvoltarea
istorica a stiintei ofera deschideri favorabile unui discurs epistemologic,
astfel incat dificultatile precis localizate ale cercetarilor analitice sa poata
fi depasite cu alt aparat conceptual si cu alte principii teoretice. Enunturile
stiintifice, Incepand cu cele observationale si pana la cele generale care
culmineaza cu legile teoretice — sunt acceptate de comunitatea stiintifica,
fara a fi validate si testate in mod riguros. Din acest motiv, savantul
subliniaza cd cele mai importante probleme ale epistemologiei sunt cele
legate de cresterea cunostintelor adevarate[5, p.75-83].

Propria conceptie filosofica, Popper si-a definit-o cao ,,teorie despre
metoda adevirati a testarii”. In explicatiile oferite de filosoful contemporan,
distingem ca metoda testarii critice a teoriilor presupune: din ideea
nouad, inca neintemeiata intr-un oarecare mod, o anticipare, o ipoteza, un
sistem teoretic — sunt derivate, pe cale logic - deductivistd, consecinte
care sunt comparate intre ele si cu alte enunturi, stabilindu-se astfel relatii
logice ntre ele. Popper analizeaza patru directii de realizare a testarii unui
sistem teoretic, precizand ca aici nu intervin elemente de logica inductiva.
Popper conchide ca nu veridicitatea, ci falsificabilitatea trebuie luata ca un
criteriu de demarcatie i aceasta pentru a evita greseala pozitivista de a
exclude sistemele teoretice din stiintele naturii. Teoria falsificabilitatii este
corelata cu opozitia stiintd — pseudostiinta.

Sistemul teoretic care rezista testelor deductive severe este coroborat:
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este sitrebuie sa fie acceptat deoarece n-a fost inca depasit de dezvoltarea
progresiva a cunoasterii. Popper sublinia: ”Numim o teorie coroborata
atat timp cat ea a trecut cu succes aceste teste. Relatiile fundamentale
care stau la baza aprecierii (evaludrii pe care o numesc coroborare sunt
compatibilitatea si incompatibilitatea. Incompatibilitatea o consider o
falsificare a teoriei, in timp ce numai compatibilitatea nu justificd atribuirea
unui grad pozitiv de coroborare teoriei; simplul fapt ca o teorie nu a fost
inca falsificata nu poate fi considerat ca suficient. Caci se pot oricand
construi un numar oricat de mare de teorii care sunt compatibile cu orice
sistem dat de enunturile de baza acceptate” [4, p.256].

Testarea are ca scop respingerea, infirmarea unei teorii. Popper
respinge abordarea dogmatica, caracteristicd interpretarilor
verificationiste, inductiviste. Savantul sublinia ca atitudinea dogmatica
este legatd in mod evident de tendinta de a verifica legile si schemele
noastre conceptuale, cdutand sa le aplicam si sa le confirmam, chiar
pana la punctul de a neglija infirmarile, in timp ce atitudinea critica este
printre cele gata sa schimbe legile, sa le testeze, sa le respinga, sa le
falsifice, daca este posibil. Pentru Popper certitudinea absoluta este o
idee limitd, iar certitudinea obiectiva nu poate fi atinsa. Analiza acestor
aspecte ale validarii unei teorii il conduce pe savant la concluzia:
cunoasterea stiintifica are un caracter ipotetic: legile si teoriile stiintifice
nu oferd adevaruri stabilite in mod sigur pe date pozitive de observatie,
nu sunt certitudini; mai mult ceea ce este considerat ca dat al experientei,
fiind surprins in limbajul observational, sunt ajustari afectate de caracterul
ipotetic al teoriilor pe care vor sa le confirme. Teoriile si enunturile
stiintifice, in opinia lui Karl Popper, nu pot fi declarate ca adevarate, ci
doar presupuse a fi adevarate; scopul lor este gasirea adevarului care,
la randul sau, este un ideal ce directioneaza cercetarea stiintifica,
descoperirea sa avand doar o valoare normativa.

Dezvoltarea cunoasterii stiintifice este interpretata de Locatos si
Tomas Kuhn. Locatos analizeaza dezvoltarea cunostintelor stiintifice,
introducand notiunea de deplasare progresiva siregresiva a problemei.
In lucrarea Falsificarea si metodologia programelor de cercetare
stiintifica, Locatos expune doud observatii: principiul falsificarii poate
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fi pastrat in pofida faptului ca istoriei stiintei ii este cunoscut cazul cand
dezmintirea experimentald a teoriei a condus la eliminarea ei, iar teoria a
continuat sa se dezvolte; principiile euristice au unrol semnificativ pentru
dezvoltarea stiintei. In conformitate cu metodologia programelor de
cercetare orice teorie stiintifica trebuie sa fie apreciatd impreuna cu
ipotezele sale adaugatoare, cu conditiile ei initiale i teoriile ei anterioare.
In asa fel, teoria dezvoltarii cunostintelor stiintifice nu este o teorie izolat,
dar este un program stiintific de cercetare care include o continuitate
istorica de teorii stiintifice. Continuitatea respectiva este formata de
nucleul rigid si fasia de aparare a programului. Nucleul rigid se
pastreaza in toate teoriile programului. Fdgia programului, compusa
din totalitatea ipotezelor adaugatoare, se schimba de la o teorie la alta si
are functia de a proteja nucleul rigid de falsificare. De exemplu, nucleul
rigid al programului stiintific de cercetare al lui Newton consta din trei
legi ale mecanicii si legea atractiei universale, la fdsia de aparare se
raporta teoriile optice, in special teoriile reflectiei atmosferice. Fésia de
aparare se schimba sub influenta descoperirii faptelor si sub conducerea
euristicii. Euristica pozitiva consta din reguli metodologice ce indica
calea dezvoltarii investigatiei stiintifice, ce ipoteze adaugatoare pot fi
introduse. Euristica negativa reflecta caile de limitare ale investigatiei.
Dezvoltarea stiintifica, Locatos o prezinta ca arena de lupta a catorva
programe stiintifice. Apare intrebarea: Care program stiintific poate fi
ales si care respins? Este cunoscut faptul ca orice program stiintific de
cercetare se confruntd, in dezvoltarea sa, cu starile experimentale si, in
acest caz, sustinatorii programului tind sa-1 perfectioneze, dar nu sa-1
arunce. In cazul cand este descoperitd o multime de anomalii sau
dezmintiri ale teoriei, ele sunt inconjurate si sunt introduse admiteri
auxiliare. Criteriul progresului in stiinta, propus de Locatos, impune doua
conditii: 1) fiecare teorie noud a programului stiintific de cercetare trebuie
sa aiba un surplus de continut empiric fata de continutul celei precedente;
2) 0 anumita parte a continutului trebuie sa fie confirmata. Daca o anumita
consecutivitate de teorii a unui program stiintific de cercetare nu prezinta
nimic nou, dar poate numai asimila realizarile teoriilor programelor
stiintifice de cercetare concurente, apoi primul program de cercetare
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trebuie considerat regresiv. Astfel, programul stiintific de cercetare al
lui Newton, a dat nagtere teoriilor care nu se maiispraveau cu anomaliile
precedentelor ei (macar cd nu cu toate), dar si prezicea noi fapte.
Programul, in felul acesta, progresa. La randul sau, programul stiintific
de cercetare a lui Descartes a permis de a include 1n el realizarile
programului stiintific newtonian, fara a prezenta ceva nou. Acest program
a fost regresiv. Daca comparam toate programele stiintifice de cercetare,
intr-un anumit domeniu, obtinem ca cea mai mare parte a programului stiintific
introduce ipoteza de loc pentru clarificarea anomaliilor, o parte, mult mai
micd, din el contine noi teorii cu adaos (aflux) de continut empiric, si cu totul
putine programe stiintifice de cercetare includ modificarea teoriilor
precedente care primesc confirmari pentru continutul sdu empiric adaugator.

In lucrarea Dacd programul lui Kopernic a intrecut programul
lui Ptolemeu, Locatos incearca sa raspunda la intrebarea formulata,
mentionand ca ambele programe au avut in calitate de prototip programul
pitagorian - platonic, care recunostea miscarea curblinie-uniforma a
corpurilor ceresti. Aceastd premisa euristica s-a pastrat in ambele
programe, dar nucleul rigid al programelor a fost diferit. Ptolemeu
considera centru universului— Pdmantul, Kopernic — sfera stelelor. La
Ptolemeu sfera stelelor se roteste neuniform in jurul centrului ecliptic, la
Kopernic —toate migcarile corpurilor ceresti— sunt circulare si uniforme.
Programul de cercetare stiintifica al lui Kopernic raspundea euristicii
programului de cercetare stiintifica pitagorian-platonian intr-o masura
mai mare, decat cel al lui Ptolemeu. Locatos conchide ca programul
kopernician are progresivitate teoreticd recunoscutd, fiindca prevedea
fenomene noi necunoscute pana atunci. In acest sens, procesul trecerii
de la programul stiintific al lui Ptolemeu la cel al lui Kopernic trebuie
apreciat ca deplasare progresiva a problemei in limitele dezvoltarii
programului stiintific de cercetare pitagorian-platonic. Locatos conchide
ca programele stiintifice de cercetare, in mod special — cele progresive,
conduc la dezvoltarea stiintei, la producerea cunostintelor, ce-1 apropie
pe savant, apoi pe om, de adevarul absolut.

Odata cu publicarea, In anul 1962, a lucrarii lui Thomas Kuhn
Structura revolutiilor stiintifice, in epistemologie si in filosofia stiintei se
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resimt unele tensiuni. Bazandu-se pe exemple, preluate din istoria fizicii,
savantul american punea sub semnul intrebarii nu doar imaginea dominanta
a stiintei, ci si pe cea a rationalitatii. Adresandu-se diferitelor variante ale
empirismului care prezentau cunoasterea stiintifica drept rezultatul unei
serii de observatii coordonate logic, Kuhn subliniaza ca observatie pura
n-a existat niciodata, ca orice observatie stiintifica are la baza o teorie.
Savantul american sustine ca progresul stiintei nu este cumulativ, ca
dezvoltarea stiintei cunoaste momente critice in care se reconstituie, pe
noi baze, ansamblul intrebarilor si problemelor, si se redefinesc procedurile
de solutionare. Pentru a descrie procesul discontinuu al progresului stiinte,
Thomas Kuhn a introdus conceptul de paradigmad. In lumea modern,
termenul paradigma a fost aplicat de savantul polonez Ludwik Fleck cu
semnificatia regulile admise si interiorizate ca norme de citre comunitatea
stiintifica Intr-un anumit moment al istoriei sale, pentru a delimita si a
problematiza faptele pe care le considera demne de a fi studiate. Daca o
paradigma domina pe deplin, cercetatorii se misca in cadrul unei stiinte
normale, adica atat normalizata, cat sinormativa. Secolulal XVIII-lea, a
fost cel al adeptilor mecanicii lui Newton, indiferent de faptul cd erau
chimigti, savanti naturalisti, psihologi etc. Cand paradigma este manata de
o serie de anomalii, agsa cums-a intdmplat, la sfarsitul secolului urmator,
cu al doilea principiu al termodinamicii si dificultatile de interpretare a
electromagnetismului lui Maxwell, se intrd intr-o perioada critica, al carei
final este stabilirea unei noi paradigme.

Kuhn arata ca atasamentul comunitatii stiintifice fatd de paradigma
,,el” este adesea platit cu o anumita imprecizie a conceptelor si, uneori, ca
abateri de la rigoarea deductiva in elaborarea si aplicarea teoriilor
[6, p.533-538]. Paradigmele sunt modele de practica stiintifica acceptate
si considerate ca exemplare de comunitatea stiintifica; ele prefigureaza
solutii concrete. Aceste probleme si rezolvari exemplare au functie
normativa, in masura in care cunoasterea tacita pe care o includ orienteaza
solutionarea de noi probleme si, in genere, adaptarea neproblematica la
diferite situatii experimentale. Am putea afirma ca intr-o anumita masura
noul se lasa asimilat de paradigma. De aceea savantii considera ca
fundamentele activitatii de investigatie sunt asigurate. Situatia respectiva
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este caracteristica pentru stadiul de stiinti normala. Insa la un anumit stadiu
al dezvoltarii stiintei paradigma nu mai satisface cerintele investigatiei, nu
mai ofera solutii problemelor, constientizate de comunitatea stiintificd. Kuhn
afirma ca progresul, prin care savantul intelege apropierea de adevar,
existd numai in cadrul unei paradigme. Schimbarea paradigmelor, Kuhn o
desemneaza prin notiunea revolutia stiintifica.

Apreciind obiectul cercetarilor stiintifice ca o totalitate de legaturi,
proprietati si raporturi abstracte, specifice unui obiect care se reflecta
sub un anumit punct de vedere mentionam ca stiinta este un obiect
complex de studiu, inzestrat cu o totalitate nelimitata de proprietéti,
legaturi, relatii nemijlocite si mijlocite. Cele mai semnificative relatii ale
stiintei sunt cele stabilite intre stiinta si producere, cele dintre stiinta si
institutiile statului, principiile de finalizare ale cercetarilor stiintifice;
aprecierea eficientei economice a elaborarilor stiintifice, cat si structurile
logice atestate intre diferite forme ale cunoasterii stiintifice— teorii, ipoteze,
notiuni empirice etc., formele sociale ale organizarii si interactiunii
savantilor care activeaza in diferite domenii ale investigatiei stiintifice sau
intr-o ramura separata etc. Stiinta este studiatd sub diverse aspecte:
social-economic, mental-cultural, in interactiunea ei cu alte forme ale
cunoasterii sociale. Inlocuirea unei teorii cu alta, reflectd modul de
solutionare al contradictiilor, atestate intre schemele conceptuale si faptele
empirice, intre diferite sisteme cognitive. Aparitia noilor conceptii stiintifice
este caracterizatd nu doar de negarea celor precedente, dar si de
necesitatea continuitdtii, de schimbarile cantitative repetate ce se manifesta
in acumularea, cresterea cunostintelor. Aceste procese pregatesc
revolutiile stiintifice. Un rol important in cunoasterea legitatilor functionarii
si dezvoltarii stiintei 1l are principiul istorismului, care presupune
evidentierea unei atitudini active a subiectului, deosebirea in activitatea
umand a momentelor: constient, subiectiv, obiectiv, obiectiv-practic.

6.3 Teoriile despre adevar

O problema, constant actuald a preocuparilor filosofiei stiintei o
constituie validarea cunostintelor si utilitatea lor. Sub diferite aspecte
problema adevarului este abordata si chiar solutionata de filosofia
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universald. Deosebim diferite interpretari ale adevarului. Teoria clasica
a adevarului a fost expusa de catre Aristotel, in opinia caruia adevarul
reprezintd o corespondenta a sugestiei cu situatia obiectiva a lucrurilor.
Teoria corespondentei a fost sustinutd de materialismul metafizic.
Aristotel mentiona ca a gandi adevarat inseamna a afirma ca este
ceea ce este §i a nega ceea ce nu este, adica afirmatiile noastre trebuie
sd corespunda naturii lucrurilor. In cazul cunoasterii stiintifice, cunostintele
se referd la fenomene, proprietati sau raporturi neobservabile. Acestea,
au un caracter ipotetic. G. Leibniz a demonstrat ca interpretarea
adevarului ca corespondenta a enunturilor si a lucrurilor nu poate fi
aplicata gandirii matematice, deoarece in matematica criteriul fundamental
al adevarului este coerenta si lipsa contradictiei. Intre premise si concluzii
nu exista contradictie logica, ele sunt coerente, aratand ca intoate stiintele
deductive, inclusiv in matematica, a fi adevarat inseamna a fi
demonstrat. Criteriul coerentei se aplica atat in cadrul gandirii
matematice, in cazul demonstratiei teoremelor, cat si al solutionarii
problemelor. E nevoie de identificarea formelor finale cu cele initiale
in rezolvarea ecuatiilor, identificarea formelor intermediare succesive
in cazul demonstratiilor geometrice, folosirea regulilor si relatiilor
matematice specifice care conduc la descrierea formelor finale cautate.

In cazul cunostintelor teoretice din cadrul stiintelor empirice adevarul
are o dubli fundamentare. In primul rind, cunostintele trebuie sa satisfaca
cerintele coerentei, iar, in al doilea rand, sa corespunda faptelor, obiectelor
reale. Verificarea adevarului cunostintelor teoretice necesita utilizarea
ambelor criterii. Respectand conditiile mentionate, vom obtine un adevar
relativ. In conformitate cu teoria coerentei, criteriul adevarului rezida in
argumentarea logica. Adeptii acestei teorii sustin ca adevarul exprima
acordul formal dintre elementele unui sistem. El este Intemeiat pe
experienta argumentarii matematice. Asadar, o teza este veridica, daca,
conform anumitor reguli logice, ea este obtinutd din alte afirmatii,
considerate anterior veridice. In istoria filosofiei, sunt evidentiate diferite
criterii ale veridicitatii. De exemplu, Descartes afirma ca adevarul trebuie
sa fie clar si evident, iar materialistii francezi considerau ca adevarul este
ceea ce corespunde organelor noastre de simt. In filosofia lui Hegel,
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enunturile adevarate corespund ideii absolute. Daca pragmaticii sustin
cd este adevarat ceea ce este util, apoi reprezentantii neopozitivismului
afirma ca este adevarat tot ce poate fi verificat.

In filosofia contemporani este justificati teoria pragmatici a
adevarului. Adeptii pragmatismului sustin ca adevarul, validitatea
cunostintelor se controleaza prin succesul activitatii corespunzatoare. Ei
identifica adevarul cu ceea ce se dovedeste a fi util si eficace in
solutionarea unor probleme, in depasirea unor situatii problematice. O
interpretare actuala a teoriei corespondentei o reprezinta conceptia
instrumentali a adevarului, conform careia adevarul este o proprietate
a continutului cognitiv informational, utilizat 1n toate formele activitatii
umane care serveste in calitate de suport al procesului cognitiv. Deosebim
trei modalitati de exprimare a corespondentei continutului cognitiv-
informational cu starile lucrurilor reale la care se refera: corespondenta
in planul siin perspectiva unei cunoasterirealizate, corespondenta ideala,
proprie interpretarilor metateoretice, corespondenta cu realul, inteleasa
in procesualitatea ei efectiva si progresiva.

Ca reflectare adecvata a obiectului, adeviarul este determinat de
subiectul si obiectul cunoasterii. Adevirul este idealul ce reglementeaza
procesul cunoasterii. Nu este vesnic, neschimbat, stabilit odata si pentru
totdeauna. Adevarul este obiectiv deoarece corespunde lumii obiective.
Forma de expunere a adevarului obiectiv, dependenta de conditiile concret-
istorice, ce caracterizeaza gradul preciziei, este cunoscuta ca adevar relativ.
Adevarul relativ reprezinta cunostinte limitat-veridice despre ceva.
Ansamblul cunostintelor depline, precise, multilaterale referitoare laun
anumit fenomen/proces/fiinta (obiect de studiu) este definit — adevar
absolut. Adevarul absolut reprezinta acel continut al cunostintelor care nu
este combitut de dezvoltarea ulterioara a stiintei. In procesul cunoasterii
adevarului absolut este evidentiata limita - scopul vizat de cunoasterea
umand. Fiecare adevar relativ reprezintd o treaptd ce ne apropie de scopul
vizat siabsolut reprezinta diferite niveluri, forme ale adevarului obiectiv.
Cunostintele noastre sunt relative, deoarece depind de nivelul dezvoltarii
societatii, tehnicii, stiintei etc. Procesul continuu prin care se trece de la
unele forme relative ale adevarului obiectiv la altele, reprezinta o forma de
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manifestare a dialecticii cunoasterii. Fiecare adevar relativ contine in sine
o parte a adevarului absolut, in timp ce adevarul absolut reproduce linia
continuitdtii infinite a adevarurilor relative.

Teoria adevarului este intemeiata pe un sistem de principii regulatori.
Un principiu fundamental al teoriei adevarului este obiectivitatea
investigatiei. Prin formula adevar obiectiv filosofii desemneaza prezenta
in adevar a unui continut real care exista independent de vointa si constiinta
subiectului cunoscator. Obiectivitatea este o valoare deschisa, presupune
decentralizari, coordondriale perspectivelor, se constituie i se reconstituie
prinreluarea angajarii cognitive si constructuctive, prin specificari si rectificari,
urmand proiectul unei coerente mai profunde. Un principiu important al
teoriei adevarului este continutul concret al investigatiei si rezultatul obtinut.
Acest principiu se bazeaza pe faptul ca obiectele lumii inconjuratoare care
au statut de obiect al cunoasterii sunt concrete.

In calitate de proces cunoasterea este caracterizati de dezvoltare, de
miscare. Gandirea urmareste miscarea - toate schimbarile ce caracterizeaza
obiectul, in conditiile lui temporal-spatiale de existenta. Ea reflecta sursele
acestor transformari. Un rol important in organizarea si desfasurarea
procesului cognitiv 1l are principiul sistemic care impune cunoasterea lucrurilor
in totalitatea legaturilor lor. Principiul unitatii si negarii reciproce a adevarului
absolut si relativ pune in evidenta faptul ca in procesul cunoasterii sunt
formulate noiadevarurirelative, care precizandu-se se transforma in elemente
ale cunostintelor absolute. Principiulunitatii istoricului si logicului, in cunoastere,
exprima faptul ca reflectarea logica, indiferent de forma, trebuie sa fie veridica
dupa continut; logicul trebuie sa exprime modelul treptei superioare de
dezvoltare al fenomenului studiat. Respectand acest principiu, teoria
adevarului trebuie sa analizeze lucrurile, proprietatile esentiale ce determina
posibilitatea existentei sischimbarii fenomenului, trebuie sa studieze, in mod
critic, modelele logice existente. Unul din principiile teoriei adevarului
evidentiaza rolul deosebit al practicii in procesul cunoasterii, indeosebi, functia
practicii de criteriu al veridicitatii cunostintelor. Principiile de baza ale teoriei
adevarului contribuie la organizarea corecta a investigatiilor stiintifice despre
multiplicitatea obiectelor de studiu — elemente componente ale realitatii.
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intrebiri de recapitulare

1. Care este obiectul de studiu al epistemologiei?

2. Cum se raporta epistemologia cu gnoseologia?

3. Ce este adevarul?

4. Explicati procesul . dezvoltarea” stiintei?

5. Ce este paradigama?

6. Ce este caracteristic pentru perioadele: ,,stiinta normald”,
,Jrevolutia stiintifica?
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TEMA VII. LOGICA SIMETODOLOGIA
CUNOASTERII STIINTIFICE

7.1 Logica si metodologia cunoasterii stiintifice
7.2 Metodele universal-filosofice de cercetare
7.3 Metodele cunoasterii teoretice

7.4 Metodele cunoasterii empirice

7.1 Logica si metodologia cunoasterii stiintifice

Logica simetodologia stiintei — compartiment al epistemologiei care
studiaza raportul dintre logica simetodologie. Logica stiintei reflecta teoria
principiilor, pe baza carora se desfasoara investigatia stiintifica. Logica
stiintei abordeaza problema metodelor si formelor cunoasterii stiintifice,
descrie natura descoperirilor stintifice, explica dialectica traditiei si inovatiei
in procesul cunoasterii stiintifice. Logica stiintei analizeaza ansamblul bine
ordonat de propozitii ale sintaxei logice ale limbajului. Logica stiintei se
ocupa cu analiza formala si confruntarea diferitor notiuni stiintifice intre ele
cu scopul de a le evidentia sensul, corectitudinea formala, legaturile si
valoarea relativd a adevarului. Problema fundamentald a logicii stiintei este
cercetarea legaturii ce se stabileste intre cunostintele date si cele noi, atat
la etapa formularii ipotezelor, cat si la etapa verificarii lor.

In calitate de metodologie generali a cercetarilor stiintifice, logica
stiintei cuprinde metodele utilizate in procesul descoperirii si sistematizarii
cunostintelor. Elaborand conceptul metodei si explicand semnificatia lui,
logica cunoasterii stiintifice convinge savantul ca metoda reprezinta un
set de principii, proceduri, reguli, cerinte, pe care trebuie sa le respec-
tim in procesul cunoasgterii stiintifice. In metodologie sunt evidentiate
diferite aspecte ale metodei cunoasterii. Este vorba despre aspectul
obiectual, operational si axiologic. Aspectul obiectual al metodei consta
in exprimarea cunostintelor despre obiect. Metoda se bazeaza pe
cunostinte, indeosebi pe cunostintele ce reflecta relatia metodei si a
obiectului studiat. Unii filosofi considera ca metoda este aceeasi teorie,
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cu exceptia orientarii ei catre descoperirea adevarului, catre transformarea
obiectului. Metoda are continut obiectiv, de aceea aplicarea ei conform
regulilor si principiilor impuse, deschide noi posibilitati pentru investigarea,
mai ales o obiectelor complexe. Aspectul operational indica dependenta
metodei nu atat de obiectul, cat de calitatile subiectului cunoscator.
Elaborarea regulilor, prescriptiilor este determinatd de calificarea
specialistilor, de capacitatea savantului de a combina metodele universal,
teoretice si empirice, de experienta lui de a aplica diverse procedee cu
scop cognitiv, cumulativ, informativ etc. Deseori in baza aceleasi teorii se
cere modificarea metodei aplicate. Aceasta are o determinare subiectiva.
Aspectul axiologic al metodei rezida in capacitatea lui de a fieficient, de a
impune costuri maimici. In cazul cand se poate de ales intre diferite metode
de cercetare, savantii preferd metodele mai clare, mai eficiente. Deosebim
metode universale, generale si speciale. Metodele speciale sunt aplicate
doar intr-un singur domeniu de cercetare. Motivul evidentierii acestora
este desemnat de legitatile siteoriile aplicate doar in fizica, chimie, sociologie
etc. Metodele generale reflectd vectorul cunoasterii in toate domeniile
stiintifice. Baza lor obiectiva o constituie legitatile cunoasterii care cuprind
si principiile gnoseologice. Metodele universale caracterizeaza gandirea si
sunt aplicate la toate nivelurile cunoasterii lumii.

Conceptele epistemologice fundamentale sunt: problema, ipoteza,
legea siteoria stiintifica. Problema stiintifica caracterizeaza efortul subiectului
de a insusi obiectul cunoasterii, evidentiind contradictiile dintre limitele
cunostintelor existente si noile necesitati de cunoastere. Deosebim probleme
formale, proprii stiintelor logico-matematice si factologice, proprii stiintelor
naturale sisociale. Ipoteza stiintifica este o presupunere, bazata pe unele
legi ale cunoasterii, poate avea semnificatie logica, epistemologica, unind
gandirea logica cu elemente intuitive, imaginative, volitive, find un instrument
eficient de cercetare stiintifica. Legea stiintifica pune in evidenta raporturile
necesare, repetabile In procesul cunoasterii stiintifice. Teoria stiintifica
reprezintd un ansamblu de cunostinte, organizate in mod logic atat inductiv,
cat sideductiv. Teoria stiintifica este un sistem ipotetico-deductiv, avand
functii descriptive, explicative si predictive. Intr-un sens mai ingust, teoria
este un sistem superior al cunoasterii stiintifice, sistem fundamentat,
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necontradictoriu din punct de vedere logic care reprezintd o conceptie
integrald asupra proprietatilor esentiale, asupra legitatilor, legaturilor de
cauza si efect, asupra determinarilor care asigura caracterul functionarii
si dezvoltarii unui anumit domeniu al realitatii. De exemplu, teoria
relativitatii. Teoria stiintifica reprezinta un sistem de cunostinte teoretice
si empirice ce se afld in relatie de interdependenta stabild din punct de
vedere logic, avand functii explicative, rezumative, predictive si practice.
Functia explicativd a teoriei constd in descrierea fenomenelor
inexplicabile 1n vechile teorii. Functia rezumativa rezida in faptul ca
enunturile teoriei stiintifice se refera la clase de obiecte. Functia predictiva
este caracteristica acelor teorii stiintifice care descriu si analizeaza
fenomenele neluate in calcul in momentul organizarii/planificarii
investigatiei. Functia practica a teoriei stiintifice consta in deducerea
enunturilor din cunostintele empirice, acumulate de practica.

Stiinta sistematizeaza rezultatele tuturor formelor cunoasterii:
generala, simpla, absoluta, reprezentdnd un ansamblu ordonat de
cunostinte siinvestigatii. Cunostintele stiintifice au un caracter impersonal.
Stiinta, investigatiile concrete, sunt orientate catre realizarea unor obiective
care sunt dominate de tendintele: de a sti, pentru a prevedea, pentru a
actiona. Previziunea stiintifica reprezinta o presupunere fundamentala
din punct de vedere empiric si teoretic despre starea viitoare a unor
fenomene/procese naturale si sociale, a unor manifestari ale spiritului
uman necunoscute in prezent, dar care pot fi sesizate. In activitatea
practica, previziunea se face sub formele pronosticarii si prezicerii.
Pronosticarea reprezinta cercetarea stiintifica speciald a perspectivelor
dezvoltarii unui fenomen, iar prezicerea este o prevedere concreta,
localizata in spatiu si timp. De exemplu, prezicerea unei eclipse de soare.

Unitatea logicii si metodologiei stiintei a fost observata de catre
Aristotel si descrisa in lucrarea ,,Organonul”, in care apreciaza logica ca
instrument apriori In activitatea savantului. Logica este utilizata de catre
Aristotel cu scopul de ai oferi stiintei forma demonstrativa, iar opiniei -
forma argumentirii. in Noul organon, al lui Francis Bacon, aspectul
logic este mai pronuntat, fiind apreciat ca o metoda ce apare simultan
cu stiinta experimentald moderna, dezvoltandu-se odata cu ea, impartind
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cu ea succesul si insuccesul. In secolul X VII, Leibniz aplica in logica
simbolismul matematic, vizand urmérirea in discutii si cercetari stiintifice
avantajele expunerii simbolice si ale calculului ca procedee eficiente de
formare a concluziilor, de analiza logica a problemelor stiintifice. Conditii
favorabile, pentru aplicarea logicii in analiza limbajelor unor stiinte
particulare, au fost create de G. Boole si Morgan. Eiau contribuit la
dezvoltarea logicii matematice. Concomitent G. Frege perfectioneaza
formalismele logicii matematice. Prin crearea unor sisteme axiomatice
pentru calculul propozitional si cel cu predicate, cat si pentru domeniul
aritmeticii, reducand conceptele de baza ale ei la logica, Frege dezvolta
metoda axiomatica.

La inceputul secolului XX logica este axiomatizata in maniera
matematicii de catre L. Witgenstein si B. Russel. Teoriile stiintifice erau
interpretate ca sisteme ipotetico-deductive, iar accentul era pus pe
problema verificarii si falsificarii lor. Cercetarile orientate spre reconstructia
verificarii si falsificarii au condus la constituirea logismului. Logismul,
reflectat in lucrarile lui Frege si Russel, sustine ca adevarurile matematice
pot fi deduse numai din logica. in asa mod, este formulati problema
unificarii cunoasterii stiintifice prin reducerea logica la elementele
fundamentale. Prima incercare de a expune principiile logismului este
realizatd de B. Russel.

In mod traditional, logica este corelati cu procesul producerii
cunostintelor noi prin mijloace deductive, inductive; de regulile de definire
a notiunilor. Actualmente, elaborarea normelor logice de judecata,
argumentare si definire, in calitate de reguli de lucru, cu propunerile si
termenii limbajului artificial se realizeaza pe baza aparatului categorial al
logicii matematice. Metodologia este invatatura despre metodele, formele
si principiile cunoasterii stiintifice. Metoda reprezinta regula de actiune.
Metoda cunoasterii reprezintd un act, realizat in mod constient. Metoda
reflecta forma obiectiva constientizata a raportului practic i cognitiv al
subiectului cu obiectul. Obiectul metodologiei stiintei cuprinde diversitatea
metodelor, procedeelor de cercetare stiintifica a normelor siidealurilor
stiintei, a formelor de organizare, gestiune si desfasurare a procesului
cognitiv. Metodologia stiintei valorifica istoricul stiintei— experienta
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acumulati in domeniul cunoasterii diferitor segmente ale realitatii. in
sistemul mijloacelor logico-metodologice evidentiem diferite tipuri si
niveluri. Deosebim trei niveluri metodologice: universal - filosofic,
fundamental - stiintific, stiintifico-aplicativ.

7.2 Metodele universal-filosofice de cercetare:
dialectica si sinergetica

Inraport cu cunoasterea stiintifica filosofia indeplineste urmétoarele
functii: euristica, de coordonare, integrativa, logico-cognitiva. Functia
euristica 1i permite filosofiei sa contribuie la producerea cunostintelor noi
prin crearea premiselor pentru descoperirile stiintifice. Metodele filosofice,
fiind aplicate simultan cu metodele logicii formale, asigura procesul de
producere al cunostintelor noi. Rezultatul procesului cognitiv este
completarea aparatului categorial. Informatia noud poate sa reprezinte o
previziune. Filosofia nu impune limite incercarilor de a prognoza evolutia/
dezvoltarea obiectelor/proceselor. Descoperirea aspectelor noi ale
dezvoltarii, justificarea acestora, este posibila prin aplicarea dialecticii sia
sinergeticii. In raport cu stiintele aplicate, metoda filosofica utilizatd simultan
cu alte metode contribuie la gasirea solutiilor pentru problemele complexe.
Unrolimportant il are filosofia, congtiinta filosofica a savantului in formularea
ipotezelor, in elaborarea si expunerea conceptelor, in edificarea teoriei, in
organizarea si desfasurarea procesului cognitiv. Nu poate fi gasit un exemplu
de teorie naturalista care ar fi fost sistematizata fira aplicarea cunostintelor
filosofice despre cauzalitate, substanta, spatiu si timp.

Metoda filosofica influenteaza pozitiv activitatea stiintifica si prin
principiile promovate. Actualmente complexitatea obiectelor de studiu nu
poate fi cuprinsa fara aplicarea: interdisciplinaritatii, transdisciplinaritatii,
multidisciplinaritatii. Caracterul interdisciplinar desemneaza cooperarea
diferitor domenii stiintifice, circulatia notiunilor generale in procesul
interpretarii si intelegerii fenomenelor complexe. Transdisciplinaritatea este
caracteristica investigatiilor care depasesc limitele cognitive ale unor domenii
concrete. Multidisciplinaritatea este caracteristica investigatiei unui obiect
complex, analizat simultan de diferite stiinte, sub diverse aspecte.

Functia de coordonare a filosofiei in raport cu cunoasterea stiintifica
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presupune corelarea corecti a metodelor si principiilor. In opinia mai multor
savanti aceasta functie este lipsita de continut si semnificatie. La baza
aprecierii date se afla teza: cercetatorul trebuie sa se orienteze la obiectul
cunoasterii, la metodele ce 1i corespund, ce i satisfac necesitatile obiectului.
In opinia lui B.M. Kedrov aceasta explicatie corespunde unei realitati
istorice. O perioada indelungata in metodologia cunoasterii stiintifice a
dominat abordarea analitica care promova ideea un obiect - o metoda. In
adoua jumatate a secolului XX teza respectiva este inlocuitd cu abordarea
multiaspectuald a relatiilor ce se stabilesc intre diferite segmente ale realitatii.
In consecinta, aceeasi metoda era aplicati in cercetarea mai multor obiecte.
Progresul cunoasterii stiintifice a condus la stergerea frontierelor dintre
stiinte. Aceasta s-a manifestat si prin aparitia stiintelor de frontiera, cum ar
fi: biochimia, agrochimia, bioetica, geopolitica etc. In acest proces, teza
despre corespunderea obiectului si metodei cunoasteriinu este respinsa,
ea si-a demonstrat valabilitatea, dar aprofundarea cunoasterii prin studierea
sivalorificarea detaliilor, particularitatilor obiectului, a multiplelor relatii
ce-1 caracterizeaza a condus la aplicarea mai multor metode in procesul
de studiu al aceluiasi obiect. Necesitatea coordonarii metodelor particulare
apare pe fonul complicarii relatiilor obiectului si metodei in conditiile
aprofundarii specializarii inguste a savantilor. In rezultatul acestor
transformari este atestat pericolul ,,uitarii” potentialului cognitiv al unor
metode, in timp ce valoarea altora este absolutizata.

Sub aspect logico-structural coordonarea metodelor cunoasterii
stiintifice se bazeaza pe principiile filosofice: complementarismul si
dominatia. Complementarismul se dezvoltd din principiul interactiunii
universale din cadrul abordarii sistemice a obiectului, iar dominatia are
la baza conceptul despre adevarul concret. Orice metoda stiintificd are
posibilitatile sale logice si teoretico-cognitive, care fiind depasite conduc
la diminuarea eficientei investigatiei stiintifice. In acest sens, cercetarea
obiectelor complexe va fireusita doar in conditiile aplicarii pluralismului
metodologic. Principiul complementarismului metodologic permite
depasirea izolarii, ineficientei metodologice. Exista pericolul de a aplica
o diversitate de metode fira a obtine rezultatele asteptate. Aceasta
conduce la relativismul metodologic. Din acest motiv, filosofia isi asuma
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functia de coordonator in aplicarea metodelor cunoasterii obiectelor
complexe. In unele situatii poate fi eficienta aplicarea unei singure metode.
Setul de metode recomandat este selectat dupa criteriul obiectivitatii:
cat de repede si cu costuri mai mici este solutionatd problema cognitiva.
Principiul dominatiei stabileste pozitia metodelor in setul propus si explica
necesitatea subordondrii lor metodei principale. Aceste principii
orienteaza savantul in procesul cognitiv supraincarcat de obstacole,
dificultati la adoptarea ierarhiei metodelor cunoasterii care ar permite
cu o exactitate maximala sa fie cunoscut obiectul ca entitate complexa si
in ansamblul particularitatilor lui.

Functia integrativa a filosofiei ii permite sa conduca savantii de la
cunostintele particulare la cele generale, de la cunostintele despre calitatile
constituientelor obiectului la tezele/concluziile despre modul de existenta
si functionare a intregului. Filosofia organizeaza procesul de reproducere
a imaginii obiectului, pornind de la cunostintele particulare. Filosofia elimina
factorii ce opunrezistentd producerii unei imagini integre a obiectului studiat.
Aparitia domeniilor noi de cercetare stiintificd se produce prin
autonomizarea acestora in raport cu domeniile cunoscute si recunoscute
de comunitatea stiintifica. De exemplu, bioetica se constituie dintr-un set
de subiecte discutate anterior de biologie si eticd. Aparitia domeniilor
stiintifice noi in urma diferentierii cunoasterii conduce la transformarea stiintei
dintr-un sistem complex de cunostinte despre realitate intr-o forma
cumulativa a culturii, a cunoasterii. La baza integrarii cunostintelor este
plasat principiul filosofic despre unitatea lumii. Acceptand ca lumea este
unicd, cu necesitate trebuie s acceptim ca i imaginea eiideala este unica.
In natura segmentele: biologic, chimic, fizic etc. nu sunt demarcate clar,
ele reprezintd doar forme relative a migcarii materiei, capabile sa treaca
dintr-o forma in alta. Reiesind din aceste explicatii, savantii accepta ideca
casistiintele despre natura dispun de o autonomie relativa, iar faptul trecerii
unei forme de migcare a materiei in alta trebuie sa fie desemnat de stiintele
de frontiera: biochimia, biofizica etc.

La nivelul cunoasterii stiintifice filosofia se prezinta ca un factor
integrator. Savantii deosebesc diferite forme si niveluride integrare a
cunostintelor. In acest sens deosebim nivelul particular, general si superior/
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complex de integrare a cunostintelor. In baza acestei clasificari este
stabilita ierarhia: legea - metoda - principiul - teoria - ideea - metateoria
- stiinta aplicata - metastiinta - stiinta de frontiera - stiinta complexa -
tabloul stiintific al lumii - filosofia. Fiecare factor are functie integratoare
in raport cu precedentul. Forta integratoare a fiecdrui factor este
determinata de caracterul general al legitatilor si particularitatilor acelui
subdomeniu a obiectului studiat pe care il reprezinta. Fiecare factor are
limitele lui de influenta.

Functia logico-cognitiva consta 1n faptul cé filosofia isi elaboreaza
propria metoda de cunoastere - dialectica care indica vectorii cunoasterii
in diverse domenii ale realitatii. Primele idei dialectice le intalnim in filosofia
naturalistd din China anticd, in tratatele lui Heraclit din Efes. Aforismul
tui Heraclit: /n unul si acelagsi rau nu te poti scufunda de doud ori, ne
sugereaza ca in realitate totul se afla in schimbare, transformare, migcare.
In acest sens, dialectica este teoria dezvoltarii. Legata de situarea filo-
sofiei in campul cunoasterii, dialectica nu putea ramane nevalorificata.
Astfel de preocupiri le intalnim la Aristotel. In Topica lui Aristotel fiinta
este divizata in genuri distincte si ireductibile. Prin aceasta Aristotel ofera
stiintelor fundamente solide, pe care filosofia nu le poate deduce, pornind
de la un gen suprem sau de la un principiu unic. Din motiv ca filosofia nu
mai poate sa deduca principiile stiintelor, ea trebuie s arate ca aceste
principii dispun de un grad de probabilitate mai mare decat ipotezele
simple, stabilind ca ele corespund opiniei majoritatii[ 1, I, 1, 100b21].
In acest scop trebuie s aplicim dialectica, adica: Pentru fiecare teza,
trebuie sa cautam si argumente pentru, si argumente contra si, odata
gasite, trebuie sd gasim imediat cum sa le combatem™[1, VIII, 14,
164b3]. Considerand dialectica un dialog polemic, Aristotel in lucrarea
Retorica mentioneaza: ,dialectica este arta de a conchide pornind de la
contrarii”. Prin definirea dialecticii ca ,,metoda multumita careia vom
putea rationa asupra oricarei probleme date pornind de la teze proba-
bile”[1, I, 1, 100a18] si prin deosebirea ei de logica silogistica, Aristotel
sustine ca regulile care permit stabilirea unui acord autentic in cursul
unui schimb discursiv nu sunt suficiente pentru a defini adevarul stiintific.

Teoria dialecticii este elaborata de Hegel care sublinia ca dialectica
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este maimult decat o simpla metoda. Dialectica nu reprezinta doar tehnica
pe care filosofia trebuie sa o aplice pentru a fi stiintifica, ea este metoda
adecvata deoarece orice cunoastere cuprinde in sine contradictia. In
Stiinta logicii, capitolul Conceptul, Hegel subliniaza ca conceptele sunt
esenta cunoasterii si, deoarece un concept este o articulare de continuturi
de gandire contradictorii, cunoasterea este intotdeauna impregnata de
contradictie[ 2, p.467-472]. Hegel arata cum contradictiile conceptelor
structureaza cunostintele si le demonstreaza adevarul, ceea ce inseamna
ca transforma dialectica intr-o forma de gandire. Hegel mentiona ca
demersul dialectic recurge la o punere in migcare sau ,,fluidificare” a
gandurilor, aga incat devine manifest faptul ca ele sunt mai curand solidare
unele cu altele decat independente siau o valoare prin ele insesi. Aceste
afirmatii ne conduc la ideea sistemului, deoarece prin fluidificare dialectica
aratd cumun concept, din cauza articularii lui interne, reclama articularea
cu alte concepte determinate, astfel incat in cadrul dialecticii un concept
,,.se amplificd in sistem”. Proiectul traditional al fundamentarii stiintelor
prin filosofie, Hegel il completeaza cu dialectica care nu face altceva
decat sa-idea o forma originald. Fundamentarea filosofica a cunoasterii
stiintifice rezida 1n descrierea metodei care asigura accesul la adevir,
ale stabilirii unei teorii a cunoasterii, ale analizei coerentei logice a teoriilor
stiintifice siale teoriei certitudinii principiilor. Dialectica produce schimbari
esentiale in procesul cunoasterii si validarii cunostintelor. In loc s se
preocupe exclusiv de certitudinea pe care cunostintele o primesc de la
formele in care sunt exprimate, dialectica se va ocupa de adevarul
continutului si de adecvarea formelor la continut. In loc si raporteze
acest continut la geneza lui transcendentala, psihologica sau istorica, ea
se va ocupa de adevarul a ceea ce este gandit efectiv in cunostintele
stiintifice, asa cum s-au constituit ele. In loc s reduca adevarul acestui
continut la principii, va arita cum se amplifica el in sistem. in concluzie
putem mentiona ca in opinia lui Hegel dialectica ofera resursele unei
fundamentari originale, compatibile cu critica teoriilor cunoasterii
dezvoltata in Fenomenologia spiritului si cu denuntarea diferitor forme
de formalism [2, p. 470]. In centrul cunoasterii dialectice se afla
contradictia, definita ca operator de adevar care desemneaza si simbolul
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nsuficientei cunoasterii, adevarul si falsul, stiinta si critica sunt indisolubile
in discursul dialectic.

Legile dialecticii sunt: unitatea si lupta contrariilor, negarea negatiei
sau dubla negatie si trecerea schimbarilor cantitative in calitative si invers.
Categoriile de baza ce explica functionalitatea legii unitatea si lupta
contrariilor sunt: diferenta, contrariul, contradictia, antagonismul, saltul.
Este evident si recunoscut faptul ca in realitatea obiectiva nu pot fiintalnite
doua obiecte identice. Aceasta explica prezenta diferentei. Odata atestata
diferenta conduce, in procesul interactiunii obiectelor, la manifestarea
specificului lor, asa incat apar si se implica in procesul cognitiv contrariile.
Daca cercetam manifestarea diferentei in contrariu la nivelul relatiilor
individuale, atunci evidentiem micile conflicte intre El si Ea; El si Ei, intre
Eu si sine. Conflictul este o caracteristica definitorie a existentei umane.
In faza lui constructivi, edificatoare a personalitatii, a grupului, in care
contrariul valorifica realul raportandu-1la ideal, posibilul la real, conflictul
de fapt reflectd unitatea contrariilor, calitatile ce unesc partile ce
interactioneaza. La nivelul atestarii contradictiei dintre parti, conflictul
se afld in tranzitie de la faza constructiva la cea distructiva. Fiind
accentuata deosebirea de interese, abordari, atitudini, aprecieri etc. partile
se deplaseazi catre instrdinare. In faza antagonismului contradictiile dintre
parti se intensifica, iar proiectele partilor de a colabora, de a se sustine
reciproc esueazd. Daca este vorba despre relatiile familiale, divortul
este inevitabil; daca despre relatiile de afaceri—partenerii isi departajeaza
in mod clar, cu ajutorul judecatorilor sau prieteneste, domeniile de
activitate, de influenta etc.; daca vorbim despre relatiile interstatale, de
negocierea unui acord, atunci ne convingem ca partile nu sunt suficient
de pregatite pentru semnarea lui. Aplicaind metoda dialectica si mai ales
urmarind legea unitatii i luptei contrariilor in explicarea procesului social
istoric, Hegel, K. Marx au explicat trecerea de la un sistem de producere,
de la o forma de organizare social-politica la altul. Eiau evidentiat in
cadrul societatii baza tehnico-materiala si infrastructura societatii. Fiecare
nivel are propria structurd. Daca la nivel macro — BTM a societatii si
sistemul/regimul politic sunt observate intensificari ale contradictiilor,
factorul de decizie este obligat sa le ofere atentie majora, sa adopte
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planuri de actiuni concrete orientate citre diminuarea lor. in caz contrar
va fi martorul saltului, a schimbarii esentiale a formelor de producere,
de activitate umana, de organizare politico-administrativa. Acesta este
un proces obiectiv, inevitabil. Pentru a nu admite schimbarea radicala,
omul in relatiile sale individuale, grupul social in relatii interumane, factorul
de decizie in relatiile interumane si internationale trebuie s urmareasca
atent schimbarea in continutul contradictiilor. Antagonismul este un factor
distructiv, indiferent de domeniul in care se manifestd, de aceea din lumea
civilizata trebuie exclus sau diminuat.

A doua lege a dialecticii - negarea negatiei a fost explicata si de
Aristotel in lucrarea Topica. Categoriile ce o reprezinta sunt: teza, antiteza,
sinteza. Hegel explica legea negarii negatiei printr-un exemplu naturalist:
Asa cum floarea neagd mugurele si fructul floarea, la fel si negatia dialectica
pastreaza esenta pozitiva a tezei, transferand-o in antiteza, i a antitezei
trecand-o in sinteza. Ideea/fenomenul (natural sau social) trecand prin
dubla negatie isi imbogateste continutul, pierzand doar insusirile particulare/
singulare. De exemplu, mugurele prin negatie pierde stratul protector al
fructului, iar floarea - petalele. Istoria culturii i civilizatiei universale reflecta
diverse situatii in care omenirea a fost determinata s aleaga, sa decida
asupra vectorului propriei evolutii. Teoria formationala lasa fara atentie
determinarea trecerii omului de la starea naturala la cea sociald. Aplicand
dialectica lui Hegel, constatdm ca omul in evolutia sa istorica isi determina
in mod rational soarta (conditiile existentiale) de dous ori. In starea naturala
omul nu este capabil sd-si defineasca esenta. Acele deosebiri pe care le
observa in procesul comunicarii cu animalele ii permit doar sa inteleaga ca
este mai superior ca ele, iar puterea lui nu consta in calitatile fizice dar in
altceva, la acel moment nedefinit, deoarece este insuficient dezvoltat si se
manifesta sporadic prin anumite sclipiri, care si i ofera omului primitiv
solutii la problemele cu care se confrunta. Cresterea numerica a sclipirilor,
manifestarilor inteligentei, determinata de evolutia creierului uman, a condus
la aparitia constiintei individuale, act ce a facut posibild trecerea (saltul)
evolutiva la starea sociald a omului. Despre sociogeneza exista o bogata
literatura care valorifica diferite aspecte ale afirmarii lui Homo socialis
(antiteza). Creandu-si propria lume in baza valorificarii facultatilor si
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abilitatilor sale, omul se transforma in creatorul culturii si civilizatiei, nucleul
carora il constituie constiinta sociald. Diversitatea formelor constiintei sociale
nu doar exploreaza potentialul cognitiv si creativ al persoanei, dar si ii
deschide noi perspective de evolutie, de maturizare a constiintei individuale
si anume posibilitatea de asi dezvolta constiinta sinelui. Desi Socrate
accentueaza acest moment prin aforismul: ”Cunoaste-te pe tine insuti!”,
omul In epoca moderna este Incurajat de stiinta si filosofie si conchide
pentru sine ca este ,,stapan’ al tuturor bogatiilor lumii inconjuratoare, care
sunt nelimitate i respectiv pot fi folosite. Aceasta abordare a lumiia produs
mentalitatea lni Homo economicus, caracterizat de un consum exagerat,
irational al resurselor naturale. Actualmente, suntem martorii consecintelor
activitatii lui Homo economicus care cer o solutie radicala - savarsirea
unuinou salt, al trecerii antitezei in sinteza, purtatorul careia este fiinta
spirituala, morald - Homo moralis.

In sustinerea acestui vector de dezvoltare vom utiliza lucrarea lui
Mihai Ralea Explicarea omului. Teza initiala a investigatiei, realizate de
catre Mihai Ralea, ne arata ca conditia umana devine posibilitate prin
refularea datului natural. Mihai Ralea afirma ca prima pozitie a omului
este de negatie dialectica, de rezistentd, de inventie de piedici. Omul e un
creator de piedici, spre a-si afirma anumite libertati, creatiunile sale de la
economie, artd si morald se infitiseaza ca alcatuiri proprii [3, p.6-7].
Dezvoltand ideea in conformitate cu care conditia umana devine posibilitate
prin refularea datului natural, constatdm ca socialul (antiteza) neaga starea
naturald a omului (teza), act savarsit de fiinta rationald. Nu vom intra in
detalii referitoare la factorii ce determind saltul de la biologic la social [4],
ne intereseaza cum si cand antiteza va trece in sinteza, care este subiectul
ce varealiza saltul, ce oportunitatiare acesta. Actualmente, ne intereseaza
chestiunea: este suficient de dezvoltat intelectul uman pentru a alege corect
intre oportunitatile timpului istoric, social. Doar complexitatea fiecarei
posibilitati de dezvoltare a societatii contemporane impune cerinte serioase
fata de subiectul principal al tuturor proceselor, fenomenelor realitatii
obiective. Nu intamplator savantul si filosoful Moisei Kagan 1n articolul
Din nou despre esenta omului mentiona: ,,...pentru prima data in istorie
incepe sa depinda soarta omenirii de personalitatea umana. Deoarece,
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nivelul progresului tehnico-stiintific, atestat astazi, care candva era apreciat
drept produsul unei fantezii dezvoltate a cineastilor si romancierilor, a condus
locuitorii Planetei la un conflict cu fortele naturii, care ameninta cu disparitia
sau cu aparitia uneinoi specii umane’’[4, p.49]. M. Kaganne ofera propria
opinie asupra sintezei, ce urmeaza sa incheie acest inel al spiralei dialecticii
procesului social. Consideram ca mai este o solutie: schimbarea esentiala
amodului de abordare a vietii, a conditiilor existentiale de catre purtatorul
ratiunii, a spiritualitatii.

Legea dialecticii - schimbarea cantitatii in calitate siinvers, este
explicata de categoriile cantitate, calitate, masura, salt. Legea reflecta
nivelul interdependentei caracteristicilor/insusirilor sistemului material la
care are loc trecerea cantitdtii in calitate, iar noua forma de existenta a
obiectului oferd noi posibilitati pentru manifestarea cantitativa a
caracteristicilor acestuia. Semantic legea poate fi interpretata: schimbarea
formei de existenta a obiectelor (calitatii) prin cresterea numarului
(cantitatii) caracteristicilor ei. Schimbarea calittii poate fi determinata
de majorarea cantitatii de substanta, energie, elementelor structurale si
informationale, sau micgorarea acestora. Schimbarea calitatii poate fi
atestatd in urma inlocuirii unei substante cu alta, sau modificand structura
obiectului. In toate domeniile de activitate social-util3, a realititii materiale
aparitia noului este dictata de factori materiali, obiectivi si subiectivi, de
schimbari cantitative. Cdile de transformare a cantitatii in calitate sunt
studiate si valorificate de stiintele aplicate.

Asadar, dialectica este metoda universal-filosofica de cunoastere a
realitatii obiective. Aplicarea ei ne permite sa descifram esenta devenirii
obiectelor/fenomenelor/proceselor naturale, sociale, culturale etc. Triada
hegeliand, desemnata de legea negarii negatiei, ne permite s finalizam
proiectele de cercetare stiintifica, si valorificim rezultatele obtinute. in
acest context, dialectica ca logica siteorie a cunoasterii ne ofera posibilitatea
sa apreciem adecvat rolul practicii in acest proces, careia ii revin doua
functii: sursa a cunoasterii si criteriu de validare al cunostintelor noi.

In secolul XXI savantii elaboreazi tabloul neliniar al lumii, tabloul
sinergetic, intemeiat pe principiul istorismului, caracteristic unui sistem
deschis; pe principiul autoorganizarii spontane in baza interconditionarii
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limitate a intregului si a partii. ,,In ultimii ani se desfasoara uimitor de
rapid cercetari stiintifice in domeniul proceselor de auto-organizare la
diferite niveluri structurale ale materiei, adica e vorba despre lumea
sistemelor neliniare deschise (fizice, chimice, biologice si sociale).
Asemenea investigatii sunt eficiente in conditiile aplicarii adecvate a
sinergeticii”’[3, p.14]. Notiunea sinergetica este aplicata pentru prima data
de savantul german Haken, la finele anilor 70 ai secolului XX, cu sensul
de stiinta despre sistemele capabile de autoorganizare temporald sau
functionala sub influenta energiei exterioare. Etimologic notiunea provine
de la cuvintele din limba greaci ergon - a actiona, sin — impreuna. In
traducere sinergetica inseamni: efect cooperativ. In calitatea sa de teorie
a autoorganizarii, sinergetica constituie domeniul stiintei care studiaza
interactiunea partilor componente ale sistemului care tinde spre
autoorganizare. Ea solutioneaza problemele referitoare la principiile
universale ale evolutiei sistemelor dezechilibrate si aparitia in randul acestora
asistemelor noi. I. Prigojin introduce interpretarea sinergetica a realitasii
naturale sisociale. Savantul subliniaza cd in afara legilor reversibile ale
dinamicii, exista legi ale proceselor ireversibile care presupun existenta
sagetii timpului...Noi suntem inconjurati de structuri care s-au format in
procesul dezvoltarii istorice. Pamantul sau structurile studiate de chimie,
geologie, biologie au ascunse radacini in consecutivitatea bifurcatiilor.
Aceasta tezd ne oferd posibilitate sd elabordm/sa aplicam conceptia
istorica despre evolutia naturald. Acelasi lucru se produce si in cazul
explicarii socio-genezeisi a altor fenomene sociale. Elementele sinergeticii
sunt: sageata timpului, punctele bifurcatiei, evenimentul concret. Diversitatea
aspectelor pe care le cuprinde o investigatie sinergeticd nu este
intamplatoare. Ea reiese din potentialul metodologic al sinergeticii, din
diversele ei posibilitati interpretative care variaza de la metafora la limbajul
matematic. Analiza eficientei vietii sociale, caracterizata de instabilitate,
tranzitie, stari critice etc., este posibild doar in baza noii metodologii[ 6].

7.3 Metodele cunoasterii teoretice

Dialectica sisinergetica sunt insotite de metodele general-stiintifice:
analiza si sinteza, inductia si deductia, abstractizarea, generalizarea,
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analogia, modelarea etc., cat side metodele stiintifice de cercetare si
construire a cunostintelor empirice, de metodele de construire a
cunostintelor teoretice. Pentru a cunoaste obiectul este necesar de studiat
toate laturile lui, de dezmembrat (in mod rational sau practic) obiectul in
parti componente, evidentiind proprietétile, legaturile siraporturile lor in
cadrul intregului, cat si integrarea lor Intr-un obiect. Acest obiectiv se
realizeaza prin aplicarea analizei i a sintezei. Analiza reprezintd metoda
de cercetare care divizeaza intregul in partile componente si evidentiaza
laturile, insusirile, relatiile acestora. Sinteza este procedura inversa
analizei care uneste partile obiectului, dezmembrat anterior, intr-un intreg.
Premisa obiectiva de aplicare a analizei si sintezei este sustinuta de
structura obiectului studiat. Analiza si sinteza sunt mijloace simple de
cunoastere ce stau la baza gandirii umane, dar si mijloace universale,
proprii tuturor nivelurilor si formelor cunoasterii stiintifice. Initial, analiza
si sinteza formeaza doua etape ordonate ale demonstratiei geometrice.
Un rol important in interpretarea si aplicarea analizei si sintezei in
matematica l-au avut Aristotel, Arhimede. In secolul al XVII-lea, F.
Viete identifica analiza cu algebra, iar notiunile si procedurile ce le
desemneazi isi largesc domeniul de aplicabilitate. In opinia lui R.
Descartes, ,,maniera de a demonstra este dubla: una se face prin analiza
sau descompunere, iar cealalta prin sinteza sau compunere. Analiza arata
adevarata cale prin care un lucru a fost in mod metodic inventat si
evidentiazd modulin care efectele depind de cauze. . .Dimpotriva, sinteza,
pe o cale cu totul diferita si printr-o examinare a cauzelor prin efectele
lor (desi dovada pe care o contine este adesea tot una a efectelor prin
cauze), demonstreaza cu claritate ceea ce este cuprins n concluziile
sale si se foloseste de un lung sir de definitii, cerinte, axiome, teoreme si
probleme, astfel incat, daca 1i sunt negate anumite consecinte, sa
evidentieze cum acestea sunt cuprinse in antecedentii lor i sd-i smulga
cititorului consintimantul, oricat de inversunat si de incapatanat ar putea
fi...”[7, p.121-122]. Descartes mentiona ca sinteza este insuficienta
pentru cel care vrea sa invete arta descoperirii noului, necunoscutului.
In opera lui Leibniz analiza si sinteza sunt recomandabile pentru
diverse domenii de cercetare. Filosoful identifica analiza cu analysis situs,
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aplicata la raporturile dintre situatii. In domeniul teoriei demonstratiei
ramane doar analiza, deoarece o demonstratie reprezinta descompunerea
unui adevér in alte adevaruri deja cunoscute, iar rezolvarea unei probleme
inseamna descompunerea eiin probleme maiusoare, pe care le cuprinde
in mod manifest. In secolul al XVIII-lea, termenii capat alte semnificatii.
Despre semnificatiile analizei scrie Locke in articolul ,,analiza” pentru
Enciclopedia metodica.

Actualmente, deosebim diferite forme de analiza, aplicate in stiintele
sociale. De exemplu, in politologie, teoria relatiilor internationale,
economie mondiala se aplica diverse forme de analiza, mai raspandite
sunt: situationald, de capacitate, de continut, de variatie, factoriald, macro
simicro, cost-profit, scopuri-mijloace, sistemica, structural-functionala,
behaviorista, etc.

Analiza de capacitate reprezinta evaluarea abilitatii unui stat de a
realiza un obiectiv fata de alte state, aplicand diverse forme de putere:
militare, politice, economice, psihologice etc. Analiza de capacitate
implica eforturile conducatorilor de state de a masura si de a evalua
factorii tangibili si intangibili ce afecteaza capacitatea unuistat de a fnctiona
eficient intr-un moment sau intr-o situatie concreta. Factorii tangibili sunt
empirici si se supun cuantificarii, verificarii, iar cei intangibili reprezinta
chestiuni de judecata subiectiva. Scopul de baza al analizei de capacitate
este de a furniza factorului de decizie datele comparative ce-ivor permite
sa faca alegeri politice bazate pe fezabilitatea relativa a unor desfasurari
alternative ale actiunii. Evaluarile de capacitate preced adoptarea deci-
ziilor politice importante, dar procesul poate varia de la o analiza intensa,
riguroasa si sistemica pana la o abordare intens subiectiva, bazata in
mare masura pe intuitia factorului decizional. Evaludrile eronate sau in
exces optimiste privind capacitatea unui stat de a actiona intr-o situatie
criticd pot avea un rezultat negativ.

Analiza de continut presupune studierea sistemica a comunicarilor,
programelor, discursurilor cu scopul de a cataloga variabilele politice si
interpretarile lor. Analiza de continut poate fi descompusa in mai multe
operatii: determinarea categoriilor de mesaje pentru a fi esantionate. De
exemplu, discursurile conducatorilor de state la intrunirile internationale
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ce se referd la obiectivele prioritare ale politicii externe; selectarea unui
esantion adecvat de mesaje; desemnarea unor unitati adecvate de analiza:
categorii, teme, nsusirile intregului mesaj; elaborarea unui set de categorii
ce ar permite clasificarea unitatilor; formularea unor reguli explicite de
codificare pentru desemnarea unitatilor in categoriile corespunzatoare;
procesul de codificare in care sunt examinate mesajele, iar insusirile
desemnate de categorii. Gradul de incredere in procesul de codificare
poate fi verificat in cazul cand mai multe persoane implicate in analiza de
continut cerceteaza aceleasi mesaje, ceea ce permite studiul comparat al
rezultatelor obtinute. Ca instrument de cercetare politica analiza de continut
a fost folosita initial in studierea propagandei internationale. Incepand cu
anii postbelici, aplicarea metodei s-a extins si asupra altor domenii. In asa
fel un cercetator are posibilitatea s masoare nivelul de ostilitate dintre
state, examinand cuvantarile din cadrul ONU, in care se folosesc expresiile:
»agresor”, interventionist”. Fiind clasificate in functie de frecventa de
aparitie side diferentele de nivel al ostilitatii implicate de folosirea acestor
termeni, savantul i5i poate confirma sau respinge ipotezele initiale.
Analiza de variatie uneste tehnicile statistice, aplicate in procesul
estimdrii nivelului de variatie intr-o variabild dependenta ce se poate
atribui uneia sau mai multor variabile independente. Analiza de variatie
este facuta in mod uzual pe date - esantion in care variabila dependenta
reprezintd o scara de interval, iar variabilele independente sunt scari
nominale. O analiza de calcul de variatie ce implica o scard nominala
este numita analizd de variatie Intr-un singur sens, atunci cand sunt
implicate doua variabile la scara nominald, procedeul este numit analiza
de variatie cu dublu sens. Procedeul mixt reprezentat de o variabila
nominald independenta si o variabild independentd de interval este
cunoscut ca analiza de covariatie. Procedeele statistice pentru o analiza
de variatie implica impartirea sumelor patratelor in componente pentru
a estima nivelul de variabilitate datorat fiecareia din variabilele
independente. Testele de semnificatie pentru procedeele de analiza de
variatie arata ca datele sunt acumulate prin simpla esantionare la hazard,
ca variabila dependenta este normal distribuita in fiecare grup de variabila
nominal si cd variatiile de populatie pentru fiecare grup sunt aceleasi.
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Daca sunt relativ asemanatoare, este acceptabild presupozitia ca sunt
variatii egale in populatie.

Analistii politici aplica datele obtinute prin metoda analizei de
variatie, atunci cand variatia unei variabile dependente intr-un interval
de scara necesita o explicatie. Exemple de variabile independente ar fi:
nivelul participarii la vot alunor grupuri de persoane, cheltuielile militare,
veniturile rezultate din impozite si rata somajului etc. Eficienta analitica a
acestui procedeu sporeste in conditiile realizirii unui studiu comparat cu
referire la participarea cetatenilor la vot 1n unele state, cu observatii
separate pentru fiecare alegere pentru Congres intre re-repartiziri. Analiza
de variatie poate elucida nivelul de participare al grupurilor in conditiile
coinfluentei anumitor factori.

Analiza factoriala este o metoda statistica care se aplica in cazul
cand este evidentiat un numar mare de variabile ce pot fireduse la un
numar mai mic de factori/dimensiuni, fiecare reprezentand un set de
variabile originare. Un factor este exprimat prin mai multe ,,incarcaturi”
numerice care indica gradul de corelatie al factorilor. Fiecare factor este
doar o creatie stilistica ce desemneaza interconexiunile dintre variabilele
ce le reprezintd. De exemplu, este necesar sa reprezentam voturile
membrilor ONU referitoare la o sutd de probleme discutate. In acest
sens, elaboram o tabela cu o suta de coloane verticale si cu atatea coloane
orizontale cati participanti la discutii avem. Inrezultatul completarii tabelei
vom avea suficientd informatie despre atitudinea si rezultatele inscrise
de statele membre ale ONU cu referire la problemele evidentiate. Un
rol important n generalizarea datelor reprezentate prin aplicarea metodei
il are cercetatorul. Avantajele principale ale analizei factoriale rezida in
posibilitatea reducerii datelor, sistematizarii informatiei la proportii mai
usor de verificat, la posibilitatea de a observa coinfluentele dintre
variabilele care ar putea raimane neobservate. Analiza factoriala este
aplicata cu eficienta in cadrul verificarii ipotezelor.

Analiza macro-micro deosebeste niveluri alternative de analiza:
nivelul micro cuprinde subunitatile nivelului macro. In cazul aplicarii analizei
micro, savantii cerceteaza partile, constituientele sistemului. Nivelul analizei
depinde de context, deoarece in unele situatii un fenomen se prezinta ca
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obiectul analizei macro, iar in alta —al analizei micro. In timp ce analiza de
nivel macro are tendinta de a oferi un tablou mai comprehensiv al sistemului
studiat, analiza de nivel micro — poate distorsiona rezultatele, indicand o
mare heterogenitate acolo unde exista de fapt o uniformitate considerabila.

Abstractizarea si generalizarea sunt procedee ale gandirii.
Abstractizarea consta din dezicerea de la un sir de proprietati si relatii,
caracteristice fenomenului studiat, cu evidentierea simultana a unor
proprietati ce-l intereseaza pe savant. Abaterea temporara de la
caracteristicile singulare ale obiectului/a unei clase de obiecte ofera
posibilitatea intelegerii/evidentierii esentialului. in dependenti de scopurile
investigatiei deosebim diferite feluri de abstractizare. Daca urmarim
formularea calitatilor comune unei clase de obiecte, este aplicata
abstractizarea omogenitatii, in procesul careia sunt scoase din atentia
cercetatorului calitatile singulare ale obiectelor. Mai este aplicata
abstractizarea analiticd, izolatoare. Abstractiile permit realizarea diferitor
modificari structural — functionale, fac posibild modelarea obiectului,
producerea idealului. Generalizarea pune in evidenta proprietatile si relatiile
caracteristice unei clase de obiecte. Idealizarea este consideratd o forma
a abstractizarii. In rezultatul aplicarii metodei idealizarii sunt formulate
notiunile: punctul, linia dreaptd —in geometrie, punctul material in mecanica,
corpul negru, gazul ideal — in fizica. In procesul idealizirii are loc eliminarea
caracteristicilor singulare, particulare ale obiectelor. In asa fel se formeaza
obiectul ideal, inexistent la moment inrealitatea obiectiva.

Inductia si deductia. Inductia este metoda de trecere de la cunoas-
terea unor particularitati sau caracteristici singulare ale obiectului, de la
materialul factologic la valorificarea generalului, la generalizéri ale
cunostintelor empirice, in rezultatul carui proces sunt formulate tezele
generale, care reflecta continutul legii, sau al unor relatii necesare, esentiale.
Inductia este 0o metoda de cercetare siun stil de gandire in care concluzia
finala este justificatd in baza premiselor particulare. De exemplu, formularea
legii lui Om 1n baza datelor experimentale. Deductia este metoda de
judecatd, cand din premise generale cu necesitate urmeaza concluzia cu
caracter particular. Deductia nu reprezinta doar metoda de trecere de la
tezele generale la cele particulare, dar si orice deducere din adevarurile
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cunoscute anoilor adevaruri prin aplicarea regulilor logicii si ale legilor. De
exemplu, orice doua linii paralele, cat nu le-ai prelungi nu se intersecteaza.
Daca inductia reprezintd diferite moduri de generalizare a datelor, a
materialului empiric, a datelor experimentale, apoi deductia este modul de
construire a teoriei desfasurate si de dezvoltare a ipotezelor. Inductia se
bazeaza pe experientd, observatie, in procesul carora se acumuleaza datele
necesare investigatiei. Dupa ce analizam faptele, stabilim trasaturile generale
si repetabile ale fenomenelor. Pe baza sugestiilor despre evidentierea
trasaturilor repetabile la obiectele si fenomenele singulare se realizeaza
rationamentul inductiv. in procesul deductiei, in baza cunostintelor sunt
formulate concluzii cu caracter particular.

Analogia este un procedeu de cunoastere prin care din aseméanarile
obiectelor in unele trasaturi conchidem despre asemanarea lor i in alte
trasaturi. Printre cele patru forme de asemanare pe care M. Foucault le
plaseaza la baza cunoasterii in cultura occidentala este si analogia. Metafora
sau expresie autentica a unui raport, analogia este un mod de cunoastere
care nu are certitudinea demonstratiei, dar nici nu se margineste la domenii
de aplicatie restranse. In filosofie se aplicd analogia de atribuire si analogia
de proportionalitate. Cand este vorba despre atributele fiintei, filosofii
reactualizeaza tezele Metafizicii lui Aristotel care a aplicat analogia de
atribuire sau de participare. In Etica lui Nicomah, Aristotel vorbeste despre
analogia de proportionalitate, analogia ca proportie matematicd, care
desemneazi egalitate de raporturi. in Topica, Aristotel sublinia: aseménarea
trebuie sa fie studiatd, in primul rand, in lucrurile care apartin unor genuri
diferite, in felulurmator: ceea ce un termen este pentru un al doilea, un al
treilea este pentru un al patrulea (de exemplu ceea ce stiinta este pentru
obiectul ei, senzatia este pentru sensibil)[8, p.120-126].

Ideea unei cunoasteri analogice in loculunei cunoasteri demonstrative
care lipseste este recunoscutd de cétre Leibniz, iar justificarea ei poate fi
gasita in lucrarea fundamentald a lui Toma d’ Aquino. Ei sustineau ca ceea
ce nu reusim sa demonstram expunem in mod analogic. Analogia este singurul
lucru la care poate recurge o inteligenta care, neputand sa cunoasca ratiunile
divine, poate totusi “’sd facd o suma de remarce generale privind guvernarea
lucrurilor” [8, p.122]. Analogia a avut, in secolul al XVI-lea, ca domeniu
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privelegiat alchimia. Generalizand experienta acumulatd, G. Bachelard scrie
despre rolul analogiilor in procesul cunoasterii: “Mai este oare nevoie sa
spunem cd aceste analogii nu favorizeaza nici o cercetare? Dimpotriva, ele
provoaca gandirea s uzeze de subterfugii; ele impiedica aceasta curiozitate
omogeni care iti da ribdarea de a urmiri un ordin de fapte bine definit. In
fiecare moment dovezile sunt transpuse. Se credea ca se face chimie intr-un
flacon: ficatul era cel pus in cauza. Se credea ca se ascultd un bolnav:
diagnosticul era influentat de conjunctura astrala” [ 8, p.122].

Analogia este interpretata si ca mod de legatura intre fenomene.
Analogia metafizica, fondata pe natura lucrurilor, pe care se sprijina
sistemul de corespondente, este convertita de Kant in principiu al
cunoasterii subiective: nu mai este vorba de a lega intre ele lucrurile
pentru a decela o intentie divind, ci de a pune 1n legatura fenomene.
Prima dintre analogiile experientei prezentate in Critica ratiunii pure este
numita principiul permanentei. Aceasta analogie care permite gandirea
schimbarii ca mod de a fi a ceea ce este permanent este in mod explicit
o reluare de catre filosofia transcendentald a ideii tomiste siaverroiste a
unei substante afectate in mod diferit de catre accidentele ei.

In domeniul dreptului, intalnim problema extinderii unei reguli
prevazute pentru un caz in cazuri inrudite. Legea nu poate prevedea
toate situatiile. Problema pe care o pune analogia nu este o problema
de interpretare. Este o problema pe care situatiile noi o impun textului.
Nu este o problema a semnificatiei unor teze. Problema consta in cauta-
rea similitudinilor intre situatia descrisa prin lege si situatia noud asupra
careia legea trebuie sa se pronunte. Asa cum, in ordinea metafizica, exista
fiinta si apoi flexiunile sale accidentale, tot aga in ordinea dreptului exista
legea siapoi analogiile de atribuire sau de proportie care permit raporta-
rea unei situatii noi la una veche: esential este sa nu se inmulteasca legile.

Modelarea reprezinta studierea obiectului (originalului) pe calea
credrii copiei i cercetdrii copiei (modelului) lui. Modelul inlocuieste
originalul sub unele aspecte. Modelarea presupune construirea modelului
(sunt reproduse particularitatile de structura, comportare si alte proprietati
ale originalului) si cercetarea lui experimentald sau rationald ulterioara.
Modelarea este aplicata in stiintele tehnice, in stiintele naturii, in stiintele

212



socio-umanistice. Studierea modelului permite acumularea informatiilor
despre existenta si functionarea originalului. Modelarea este dictata de
necesitatea de a cerceta acele aspecte ale obiectelor care sau nu pot fi
atinse in mod nemijlocit, sau nu pot fistudiate, in alt mod, din considerente
pur economice. Primele reprezinta obiecte naturale care functioneaza
conform legilor naturale. Modelele ideale sunt formatiuni ideale fixate in
forma simbolica si functioneaza dupa legile logii, prin care omul reflecta
lumea. In societatea contemporani este aplicati modelarea compu-
terizatd. Computerul care lucreaza dupa un program special este capabil
sa modeleze diferite procese reale.

Metoda formalizarii insista ca In procesele gandirii teoretice s se
opereze cu expresii si semne lingvistice. Formalizarea consta in construirea
modelelor abstract-matematice, ce descopera esenta proceselor studiate
ale realitatii. Se creeaza modelul generalizat de semne ale unui anumit
domeniu obiectual. Inlocuind tezele despre proprietatile si relatiile obiectelor
prin relatii de semne, savantul evidentiaza structura diferitor fenomene si
procese abstractizandu-se de caracteristicile calitative ale ultimelor.
Deducerea unor formule din altele, dupa legile stricte ale logicii si
matematicii, prezintd cercetarea formala a caracteristicilor principale ale
structurilor diferitor fenomene, deseori departe dupa natura lor. Termenul

formalism desemneaza, de la finele secolului al XIX-lea, doctrina conform

careia matematica este o activitate de manipulare a unor semne vide de
sens, iar adevarurile pur matematice sunt deci pur formale, adica se
intemeiaza pe conventii sau pe definitii implicite. Formalismul se opune
conceptiei dezvoltate de Gottloh Frege care sublinia ca enunturile
matematice au un continut semantic[9, p.599-604].

Metoda axiomatica consta in faptul ca mai intai se da o totalitate
de teze initiale ce nu necesita dovezi (axiome, postulate), apoi in baza
unor reguli se construieste sistemul tezelor deductive. Totalitatea
axiomelor initiale si tezele, deduse pe baza lor, formeaza teoria construita
in mod axiomatic. In sistemul formal, axiomele se analizeaza ca definitii
deosebite ale notiunilor (termenilor) initiale. Utilizarea metodei axiomatice
a condus la construirea sistemelor axiomatice formalizate.

Metoda ipotetico-deductiva consta in crearea sistemului de
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ipoteze legate intre ele, iIn mod deductiv, din care, in caz final, se deduc
afirmatiile cu privire la faptele empirice. Metoda de construire a
cunostintelor teoretice dezvoltate consta in faptul ca la inceput se creeaza
constructia ipotetica, care, iIn mod deductiv, se desfasoara, formand un
sistem intreg de ipoteze, apoi acest sistem se supune verificarii
experimentale, in timpul careia el se concretizeaza. In aceasta consta
esenta desfagurarii ipotetico-deductive a teoriei. Fiecare sistem ipotetico-
deductiv realizeaza un anumit program de cercetare, esenta caruia o da
ipoteza nivelului de sus. Concurenta sistemelor ipotetico-deductive se
prezinta ca lupta diferitor programe de cercetare.

Scopul cunoasterii teoretice consta in construirea imaginii integre a
fenomenului cercetat. Metoda ascensiunii de la abstract la concret
consta 1n faptul ca savantul mai intai evidentiaza raportul fundamental al
obiectului studiat, apoi pas cu pas, urmarind cum el se schimba in diferite
conditii, descopera noi legaturi, stabileste legatura si astfel descifreaza
esenta obiectului studiat. Aceastd metoda poate fi aplicata la construirea
diferitor teorii stiintifice, poate fiutilizata atat in stiintele naturale, cat siin
cele sociale.

Metoda istorica insista asupra cercetarii istoriei reale in varietatea
ei concretd. Aplicarea metodei istorice permite savantilor sa
reconstruiasca, in mod rational, procesul istoric, care reflecta logica,
legitatile dezvoltarii obiectului. Analiza logica se indreapta catre analiza
formelor istorice. Metoda logica nu insista asupra analizei nemijlocite
a dezvoltarii obiectului sub aspect istoric, dar evidentiaza logica ei
obiectiva pe calea studierii procesului istoric la etapele superioare ale
dezvoltarii ei. La stadiile superioare ale dezvoltarii, obiectele in devenire,
in mod restrans, reproduc in structura si modul lor de functionare
trasaturile principale ale evolutiei sale istorice. Aceastd particularitate se
manifestd doar in evolutia biologica, in care organismele nivelului
superior, la treapta dezvoltarii embrionare repeta trasaturile principale
ale intregii evolutii. In cazul aplicirii metodei logice, aceste legititi se
evidentiaza in forma curatd, eliberata de intdmplarile istoriei reale.
Metoda istorica presupune evidentierea acestor intdmplari, dar nu se
reduce la descrierea empirica a evenimentelor in continuitatea lor istorica,
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ci presupune reconstructia care asigurd intelegerea si explicarea
evenimentelor istorice, descopera logica existentei si dezvoltarii lor.

7.4 Metodele cunoasterii empirice

Metodele stiintifice de cercetare empirica sunt: observatia,
descrierea, explicarea, studiul comparat, experimentul.

Observatia stiintifica este o metoda de cunoastere perceptiva,
organizata cu scopul descoperirii si formularii faptelor stiintifice fara
modificarea starii fizice a realitatii. Observarea este o perceptie orientata
spre un scop concret, organizat. Observarea reprezinta reproducerea
fenomenelor realitatii obiective in procesul careia dobandim cunostinte
despre laturile, proprietétile si raporturile exterioare ale obiectelor
studiate. Orientarea spre un anumit scop este conditionata de prezenta
anumitor idei, ipoteze preventive ce pun obiectivele observatiei. Procesul
observarii stiintifice nu este o contemplare pasiva a lumii, dar o activitate
care include in calitate de elemente — observatorul insusi, obiectul
observarii si mijloacele de observare (aparatele etc.). Pot fi evidentiate
multiple forme de observatie stiintificd, mai importante sunt: observatia
cantitativa si calitativa. Prima 1si propune sa inregistreze schimbarile ce
au loc 1n caracteristicile cantitative ale obiectului studiat, a doua - se
referd la modificarile calitative. Observatia calitativa omul o aplica din
timpuri stravechi. Stiinta moderna aplica observatiile cantitative, trecand
la descrierea lor. La baza acestor observatii este plasatd masurarea.
Maisurarea este o operatie empiricd in rezultatul careia noi afirmam de
cate ori marimea masurata caracteristica pentru obiectul masurarii (timpul,
lungimea, viteza etc.) e mai mare sau mai mica decat altd marime luata
ca etalon. La baza masurarilor st compararea obiectelor dupa anumite
proprietati sau laturi asemandtoare. Sunt utilizate metodele de comparare.

Rezultatele observatiei sunt fixate de descriere. Descrierea empirica
reprezinta fixarea cunostintelor despre obiectele date in observare, prin
mijloacele limbii naturale sau artificiale. Cu ajutorul descrierii, informatia
senzoriala se transpune in limba notiunilor, semnelor, schemelor etc. primind
forma comoda pentru prelucrarea eirationala (sistematizarea, clasificarea,
generalizarea). Descrierea poate fi cantitativa, realizata cu aplicarea limbii
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matematice si presupune realizarea diferitor proceduri de masurare (fixarea
datelor masurarii, gasirea dependentelor empirice dintre rezultatele
masurdrilor). Cerinta principala faga de descriere este veridicitatea,
exactitatea reproducerii datelor observarii si a experimentului. Explicarea
este o operatie a gandirii orientata spre intelegerea legaturilor functionarii
sidezvoltarii obiectului, spre elucidarea esentei lui.

Experimentul este o metoda empirica importanta. Experimentul
este orientat catre descoperirea si formularea faptelor stiintifice sia legilor
ce le guverneaza, presupunand interventia premeditatd a omului in
desfasurarea fenomenelor si proceselor reale. De exemplu: experimentul
economic de ridicare a productivitatii muncii in agricultura. Experimentul
se deosebeste de alte metode prin amestecul savantului in conditiile de
manifestare ale obiectului studiat, prin actiunea activa asupra obiectului
cu ajutorul diferitor aparate, instrumente. In procesul aplicarii experi-
mentului obiectul supus cercetarii poate nu doar sa fie caracterizat, descris,
dar si transformat in baza cunostintelor, fixate de idealizare. Din acest
motiv in procesul experimentarii pot fi valorificate caracteristici ale
obiectului, care in rezultatul observarii stiintifice nu puteau fi cuantificate.
Experimentul permite izolarea obiectului de factorii excitanti, creandu-i
conditii pentru o functionare aproape ideala.

In structura procesului cognitiv experimentul ocupa o pozitie
importantd, determinata de semnificatia unirii cunoasterii empirice si a
celei teoretice. In acest context este important si actualizim necesitatea
pregatirii teoretice a experimentului: savantul in baza cunostintelor
asimilate si ficand observatii asupra unui segment al realitatii, observa
contradictii/decalaje intre teorie si practica. In scopul diminudrii/
solutiondrii acestora, el lanseaza ipoteze pe care prin organizarea $i
desfasurarea experimentului va acumula cunostinte necesare confirmarii
sau infirmarii lor. Rezultatele experimentului vor fi supuse prelucrarii,
generalizarii, regulilor determinate de metoda si teoria stiintifica.

O particularitate importantd a experimentului o constituie faptul
apartenentei lui la cele doud domenii de activitate umana: cognitiva si
practicd. Scopul experimentului este determinat de necesitatea
acumularii/producerii informatiilor, cunostintelor noi despre obiect. Din
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motiv ca experimentul presupune transformarea realitatii, aducerea
componentelor eiin corespundere cu necesitatile omului, ale grupurilor
sociale - el se transforma ntr-o forma a practicii sociale. Avand doua
functii importante: forma si metoda a cunoasterii lumii, experimentul se
prezinta si in calitate de baza si criteriu al adevarului.

Metoda experimentala apare in cadrul fizicii, cunoaste o aplicare
larga n biologie, chimie, fiziologie, medicina. Actualmente, experimentul
frecvent este aplicat in sociologie, avand doua roluri: de metoda a
cunoasterii si de mijloc de optimizare al sistemelor sociale. In esenta
experimentul este aplicat in acelagi mod ca pe timpurile Renasterii italiene.
Modificari esentiale au intervenit in asigurarea experimentului cu mijloace
tehnice, ceea ce a stimulat aparitia mai multor varietati de experimente.
Modificarile mentionate au impus necesitatea studierii influentei obiectului
cu mijloacele de masurare.

Deosebim urmatoarele varietati a experimentului: de cercetare, de
cautare a posibilitatilor optimizarii functionalitétii obiectului; de control, de
verificare a unor date; de reproductie; de izolare; cantitativ sau calitativ;
fizic, chimic, biologic, social. Experimentul, aplicat in scop de cercetare,
este orientat cdtre descoperirea/studierea noilor Insusiri ale obiectului, a
unor coinfluente necunoscute care influenteaza benefic sau distructiv
functionarea sistemului/subsistemului. Instiinta contemporani o semnificatie
majora o are experimentul de control. Obiectul controlului poate fi ipoteza,
care n urma analizei rezultatelor experimentului poate fi confirmata/
infirmata. O variantd a experimentului o constituie exercitiul mintal. Daca
in experimentul real savantul pentru a izola sau reproduce obiectul, sau
anumite caracteristici ale lui, 1l plaseaza in conditii fizice si inregistreaza
modificarile ce au lor, apoi in experimentul mintal totul se petrece la nivelul
gandirii, imaginatiei. Savantul opereaza cu modele sensibile sau teoretice.
Modelele teoretice depind de interpretarea lor, de aceea experimentul
dat este aplicat mai mult ca metoda teoretica, decat empirica.

Etapele desfasurarii experimentului: planificarea, selectarea
mijloacelor tehnice de realizare a proiectului, interpretarea rezultatelor
obtinute. Planificarea experimentului cuprinde: determinarea scopului
investigatiei, este selectat tipul de experiment potrivit pentru realizarea
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scopului, sunt formulate asteptarile. In procesul planificarii este
importanta selectarea factorilor care influenteaza obiectul supus
investigatiei; selectarea indicatorilor care se supun verificari/masurarii.
Interpretarea rezultatelor obtinute permite savantului sa sporeasca
importanta practica a investigatiei.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce este metoda?

2. Care sunt nivelurile metodologiei cunoasterii stiintifice?

3. Definiti specificul metodelor universale, generale si speciale de
cunoastere!
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4. Care sunt metodele teoretice de cunoastere?

5. Care sunt metodele empirice de cunoastere?

6. Ce rolare experimentul in cunoasterea realitatii obiective?

7. Aplicati legile dialecticii in explicarea unui fenomen social-politic!
8. Care sunt componentele sinergeticii?
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TEMA VIII. SOCIALIZAREA SI PERSONALIZAREA
INDIVIDULUI

8.1 Socializarea si personalizarea - conditii ale vietii si activitatii
profesionale reusite

8.2 Sistemul de instruire si educatie: forme, obiective, realizari

8.3 Fundamentele unei cariere de succes

8.1 Socializarea si personalizarea - conditii ale vietii si

activitatii profesionale reusite

Constiinta Sinelui este un fenomen mult studiat de filosofii diferitor
epoci. Discursul etic este centrat pe cunoasterea si autorealizarea
persoanei. Incepand cu aforismul Socratic: Cunoaste-te pe tine insuti,
filosofia lui Platon, a lui Aristotel, cea elenista, medievala, moderna si
contemporana evidentiaza diferite aspecte ale existentei umane, urmarind
mecanismul transformarii potentialului uman in actualitate. In stiinta
contemporand procesul respectiv este desemnat de notiunile: socializare
sipersonalizare.

Socializarea desemneaza procesul asimilarii de catre individ a
cunostintelor, normelor, valorilor, conceptiilor despre lume, sistematizate
si acceptate de alte generatii. Socializarea are durata vietii individului si
vizeaza dezvoltarea constiintei individuale, constiintei de sine. Socializarea
este un proces activ, deoarece asimilarea cunostintelor, normelor,
valorilor, traditiilor etc. presupune participarea subiectului la soarta lor,
fata de acestea individul ia o atitudine care poate fi pozitiva sau negativa.
Concomitent socializarea pregateste individul catre activitatea social-
utild, asumarea responsabilitatii pentru consecintele acesteia. Reiesind
din obiectivele propuse, socializarea ii permite individului sa-si valorifice
potentialul cognitiv si creativ, asa incat sa inteleaga care 1i sunt posibilitatile,
obligatiunile, permisiunile si interdictiile, libertatile siresponsabilitatile in
cele cinci corelate, prin care isi traieste viata, oferindu-i semnificatie.
Este vorba despre corelatele om-naturd, om-societate, om-om,
om-sine, om-sacru.
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Ca fiinta bio-psiho-sociald individul uman reprezinta o unitate
integrald a nivelurilor: biologic, psihic, social. Asupra omului influenteaza
constant mediul inconjurator, toate corpurile cosmice, sistemele si
procesele ce le caracterizeaza. Sidacd in om este asimilata intreaga
componenta a universului, toate formele si calitatile lui, reprezentand un
microcosmos, atunci se poate presupune ca misterul lumii tot prin om
poate fidescoperit. Natura nu reprezinta imparatia fortelor spontane,
ca haos ce nu poate fi controlat de ratiunea umana. Natura este penetrata
de legirationale, ea fiind in acelasi timp obiectiva si irationala. Despre
rationalitatea §i irationalitatea, ordinea si haosul, necesitatea si
intdmplarea, obiectivitatea si subiectivitatea din lume filosofii au discutat
in diverse modalitati: sustinand si completand o conceptie, excluzand-o
ca fiind eronata, justificind-o 1n conditiile noi ale progresului stiintific,
tehnic, tehnologic. “Relatiile omului cu lumea sunt neproblematice, omul
simtindu-se ca le el acasa, familiar cu ceea ce-linconjoara, fapt care il
tonifica si 1i satisface nevoia de securitate interioard, instinctul de
autoconservare” [1, p.63-64]. In raportul dintre om si natura incepe si
se formeze si sd ocupe un loc important momentul responsabilitatii. Noi
suntem martorii schimbarii caracterului uman si al transformarii naturii
de cétre om, a limitarii elementelor de spontanietate. Intensificarea
caracterului constient, organizat, finalist-orientat, a activitatii omului, a
rationalitatii i umnaitatii in interactiunea societatii si a mediului inconjurator
—reprezintd o trasatura esentiala a vietii.

Omul se afirma si ca produs al realitatii sociale. Daca la nivelul
relatiei omului cu natura se vorbeste despre adaptarea la conditiile de
viatd, apoi la nivelul social, socio-cultural relatiile, reactiile omului la factorii
excitanti din exterior, atitudinile, abordarile etc. adoptate sunt concentrate
in procesele de socializare si personalizare. La nivelul comunicarii cu
semenii, in grupul social omul initial se afirma ca individualitate. Notiunea
individualitate desemneaza ansamblul calitatilor unui individ care 1l
fac irepetabil, deosebit. Realizarea individualitatii reprezinta nasterea
noului siirepetabilului. Pentru individualitate este caracteristica exigenta,
ca o revenire la capacitatile de actiune proprie. In caracteristica indivi-
dualitatii nu veti gasi practica supunerii obligatorii sablonului, necesarului.
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Este vorba despre omul iscusit capabil sa aleaga rational una din mai
multe optiuni si i5i asuma responsabilitatea pentru actul realizat.
Individualitatea este caracterizatd de activitatea dependentd de
exteriorizarea sinelui, caracterul multilateral si armonios manifestat.
Individul poate forma o masa de oameni, usor manipulabild, supusa,
dar prezenta individualitatilor inlatura omogenitatea grupului de oameni,
inlocuieste sablonul, schema sefului cu actiuni constiente orientate catre
introducerea unui sistem de relatii interumane, bazat pe respect, pe
reciprocitate, pe egalitatea sanselor tuturor partilor implicate.

Lanivelulrelatiilor sociale, prin diverse implicari ale individualitatilor
se dezvolta personalitatea individului. Temeiul esential al personalitatii
este inteligenta, capacitatea persoanei de a intelege ce face, pentru ce
face, cum face. Intelegerea semnificatiei deciziilor adoptate, capacitatea
de a gestiona procesul vietii si al activitatii social-utile, capacitatea de
asi asuma diferite roluri in viata comunitatii — sunt caracteristicile definitorii
ale personalitatii. Personalitatea individului se formeaza, se dezvolta in
cadrul comunicdrii cu semenii, cu care se afla in multiple relatii.
Personalitatea se deosebeste prin faptul ca isi controleaza comporta-
mentul, 131 amana prima reactie la excitantii din exterior, anticipeaza
actiunile altora. In cultura secolului al XX-lea, aceste probleme le discuta:
behaviorismul, psihoanaliza si abordarea umanista.

Tezele principale ale conceptiei, elaborate de Z. Freud sunt: forta
motricd a comportamentului uman sunt instinctele vietii i al mortii.
Instinctele vietii contribuie la supravietuirea individului uman si la
reporoducerea lui. Una din consecintele interpretarii biologice a fortei
motrice a personalitatii este determinismul. Freud declard monopolul
incongtientului i mai ales influenta copilariei asupra energiei psihice a
omului. Savantul a inteles ca personalitatea se formeaza catre sfargitul
anului cinci de viata, iar dezvoltarea ulterioara reprezinta completari la
aceasta baza sirezida in valorificarea metodelor existente de diminuare
a tensiunii. Teoria motivatiei individului, elaborata de Z.Freud, trateaza
individual ca pe o fiinta, aflata de la nastere sub presiunea mai multor
dorinte, deseorineconstientizate i necontrolate. Din aceastd cauza omul
nu-si poate constientiza pe deplin comportamentul.
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A treia orientare in analiza personalitatii, cea umanistd, ne sugereaza
sa abandondm metodologia psihoanalizei, deoarece deformeaza fiinta
umand. La baza noii interpretari a personalitatii umane este teza despre
capacitatea auto-afirmarii, auto-realizarii propriului potential cognitiv si
creativ. Reprezentantii acestei orientari: Maslow, Rodjers subliniau ca
omul este o fiintd unicala care nu poate fi redusa la propriile componente:
reactii, idei, emotii, necesitati. Individul consta din doua subsisteme: eu
si organismul, care formeaza o integritate. Omul activeaza in lume, care
de asemenea este o integritate complexa. In conditii naturale individual
si ambianta sociala formeaza un sistemunic. Omul care isi propune sa
traiasca in armonie cu propria naturd trebuie sa devina parte componenta
a sistemului Eul - organism. In realitate insa relatiile interumane pot fi
tensionate, dusmanoase, de aceea individul nu poate exista in armonie
cu natura sa. Intre diferite roluri, intre Eul autentic si cerintele inaintate
de alti oameni, intre convingerile personale si cele declarate deseori
apar conflicte si contradictii.

Caracteristica definitorie a naturii umane este dezvoltarea, asigurata
de factori interni. Fortele ce determina dezvoltarea sunt ascunse in om.
Forta motrica a activitatii umane — tendinta de auto-actualizare, de rea-
lizare a posibilitatilor persoanei. Viata in afara procesului de actualizare
nu este autentica.

O atentie deosebita ofera socializarii si personalizarii individuale
Constantin Radulescu-Motru. Descriind caracterul neamului romanesc,
Constantin Radulescu-Motru subliniaza: “in substratul adanc al sufetului
roman sta credinta ca omul este una cu pamantul. Aceasta este in genere
credinta popoarelor agricole’’[2, p.530]. Studiind psihicul uman, adapostit
de biologicul pregatit de evolutia naturii si descoperind personalitatea,
esenta careia este bio-psiho-sociald, Constantin Radulescu-Motru con-
chide ca personalitatea umana nu poate fi studiata nici de psihologie,
nici de biologie, nici de sociologie. Intr-o oarecare masura, personalitatea
umana constituie obiectul de studiu al fiecarui savant. Rolul de suste-
matizator i generalizator al tuturor cunostintelor accumulate de diferite
discipline in studierea personalitatii ii revine filosofiei. Analizand raportul
dintre individualitate i personalitate, filosoful roman subliniaza ca viata
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siindividualitatea sunt nedespartite, deoarece nu ne este dat s cunoastem
viata decat in indivizii vietuitori. Personalitatea este fiinta organica care a
suferit multiple transformari in procesul evolutiei naturii si a psihicului,
dar care se dezvolta sub influenta directa a practicii sociale. Constantin
Radulescu-Motru subliniaza, atat unitatea organica materiald, cat si
unitatea sufleteasca, nu pastreaza o identitate de forme si de functiide la
o generatie la alta. Individul descendent prezintd abateri de la tipul
ascendant. Specia se diferentiaza prin indivizii sdi pe care o prezinta.
Cauzele diferentierii sunt multiple. Unele rezida in influenta mediulu, altele
in congtiinta internd a organismului purtator de viata. Din aceste variatiuni
este compusa atat adaptarea, cat si supravietuirea.

Constantin Radulescu-Motru acorda o atentie sporita procesului
personalizarii. El sublinia ca primul inceput al personalitatii vine din
aptitudinea omuluide a anticipa “cursul reactiilor sufletesti”. Proiectarea
memoriei lui spre aceea ce are sd vind, pentru a preveni un atac, sau asi
madri puterea, este prima lui singularitate pe lume” [2, p.249]. Singularitatea
pe care io da omului constiinta prin actul anticipatiei se dezvolta, se
complica odata cu incadrarea omului in procesul muncii. “Céand anticipatia
se pune in serviciul muncii avem asigurata dezvoltarea personalitatii” [2,
p.575]. Odata cu complicarea activitatii instrumentale a omului, dictata
de progresul tehnico-stiintific, se desavarseste sipersonalitatea umana.
Constantin Radulescu-Motru defineste personalitatea undividului si prin
ascensiunea spre libertate. A fi ne liber inseamna a fi ascultator
imperativelor, cerintelor biologice. Este liber omul care a reusit sa se
ridice i sa-si apropie normele vietii sociale. Descriind normele vietii
sociale si ideale, filosoful conchide cad personalitatea este o forta
creatoare, este cea mai profunda caracteristica a omului. Pornind de la
ideea cd personalitatea si chiar individualitatea nu pot fi cunoscute decat
prin manifestarile omului fatd de mediu si semeni, filosoful mentioneaza:
cu cat manifestarile individualitatii se diferentiaza sau se exprima in mod
independent de ale celorlalti semeni ai sdi, cu atat personalitatea lui este
mai afirmata.

Deosebind diferite niveluri de personalizare, filosoful mentioneaza:
o personalitate bine afirmatd presupune un fond bine constituit, o
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constiintd luminata. In cazul cand activitatea si toate actele extreme ale
omului decurg dintr-un fond sufletesc bine constituit, atunci individul este
caracterizat nu numai de o personalitate, dar si de un caracter. in opinia
filosofului, caracterul este o insusire mai inalta, o insusire morala, pe
cand personalitatea este o insusire externd, sociald. In aprecierea
caracterului un rol important il au motivatiile interne ale faptelor, iar in
caracteristica personalitatii dominante sunt rezultatele, efectele faptelor.
Descriind raportul ce se stabileste intre un caracter puternic si o
personalitate, Constantin Radulescu-Motru subliniaza cd un caracter
puternic duce dupd sine negresit si o personalitate puternica, cand
conditiile sociale permit manifestarea lui pentru binele public. O
personalitate puternica insa nu presupune neaparat la baza sa un caracter
puternic: ea poate sa se alieze, fireste, cu un asemenea caracter, dar
acesta nu este indispensabil.

Dupa cum am aratat mai sus, omul se formeaza sub influenta
activitatii In comun. Eleste subiect si obiect al actiunilor diverselor grupuri
sociale. Pozitia omului in lume, raportul lui cu lumea este determinata de
mai multi factori, de cultura sinivelul de dezvoltare al societatii. Evidentiem
trei tipuri de relatii sociale care influenteaza direct procesul de afirmare
al omului in grupul social: relatii ce marcheaza dependenta personala,
relatii a dependetei de lucruri, relatii a individualitatii fortelor libere. Prima
categorie derelatii presupune includerea individului intr-un sistem localizat,
reglementat de relatii sociale (ginta, trib, clan, casta, clasa etc.) A doua
categorie presupune includerea locala si largirea posibilitatilor comunicarii
prin care omul asimileaza tezaurul cultural. Cu statornicirea personalitatii
in limitele relatiilor sociale, cu eliberarea omului de sub presiunea
normelor comunitare (ginta, trib, castd) se dezvolta diferite forme de
instriinare a omului. [nstrdinarea desemneaza un proces social in care
rezultatele activitatii omului se transforma intr-o fortd autonoma care-1
domina, avand o pozitie dugsmanoasa. Filosofii discuta cele doud procese
cu care se confruntd omul in procesul social-istoric: emanciparea/
eliberarea si instrainarea. Filosofii argumenteaza: viata este o lupta
continud a individului, a individualitatii, dar mai ales a personalitatii pentru
pozitia proprie n lume. Al treilea tip de relatii presupune imbinarea
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armonioasa a personalitatii cu grupul social. Comunicarea, in acest caz,
este sustinutd de prezenta unor interese comune, constientizate de partile
implicate.

Omul dupa natura sa este bun, tendintele lui au un caracter
constructiv, pozitiv. Dacd constatdm abateri In comportamentul
individului, acestea sunt determinate de faptul ca el actioneaza contrar
naturii lui, cd ambianta 1n care se dezvolta si se afirma blocheaza
dezvoltarea tendintelor lui autentice, pozitive. Comportamentul omului
este determinat de situatiile actuale, de trairile lui de moment, de situatia
concretd. Experienta actuald a individului pentru el, pentru actul deciziei
lui reprezinta o autoritate. Ceea ce se petrece in momentul actual in
constiintd, faptul cum omul se percepe pe sine, pe altii, lumea Incon-
jurdtoare, determind continutul procesului de auto-actualizare. Individul
care traieste cu amintirile din trecut, sau cel orientat de propriile sperante
sivisuri in viitor, pierde prezentul, nu atinge dezvoltarea deplina.

Conceptia despre auto-actualizare a personalitatii si despre
motivatie, propusa de Maslow, trebuie asimilatd de educatori, pedagogi,
deoarece explica diverse aspecte ale comportamentului individului.
Personalitatea ce se auto-actualizeaza se deosebeste prin: o perceptie
mai eficientd a realitatii si o atitudine mai confortabild fata de ea;
acceptarea Sinelui, a celuilalt, a naturii, spontanietate, simplitate,
naturalete, concentrarea asupra sarcinilor, necesitatea acuta de a medita
in liniste, autonomie, independenta de cultura si mediu (nu judeca conform
stereotipurilor), prospetimea aprecierilor, misticismul si experienta unor
stari superioare (cand simti prezenta lui Dumnezeu, a ingerilor in viata
personald), sentimentul coparticiparii, unitatii cu altii, relatii interumane
mai profunde, deosebirea scopurilor si mijloacelor, a raului si binelui, un
umor filosofic, prietenos, creatia auto-actualizarii, Impotrivirea la
oculturatie [3]. Aevidentia formarea unei astfel de personalitéti in calitate
de obiectiv al sistemului de instruire si educatie, inseamna ati propune
ceva irealizabil. Astfel de personalitati sunt, dar ele sunt raritati, iar
sistemul de instruire i educatie trebuie sa cuprinda populatia tarii.
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8.2 Sistemul de instruire si educatie:
forme, obiective, realizari

Sistemul de instruire si educatie a avut si continud sa aiba un rol
semnificativ in istoria civilizatiei universale. Actualmente, sistemul de instruire
sieducatie reprezinta un element important al dezvoltarii durabile a civilizatiei
umane, a diferitor comunitati si a personalitatii. La baza conceptiilor
pedagogice si a practicii educationale este idealul moral, care concentreaza
in sine orientarile valorice ale persoanei. Idealul etic reprezinta raspunsul
culturii la intrebarea: Cine este omul? Idealul patrunde in toate domeniile
existentei individuale si sociale, defineste prioritétile, semnificatiile si
perspectivele dezvoltarii durabile a omului gia sociumului.

Dewey, filosoful si pedagogul, preocupat de fenomenul educatiei
st instruirii, formarii omului, oferd notiunii educatie trei semnificatii:
educatie ca formare; educatie ca repetare si retrospectie; educatie ca
reconstructie [4]. Descifrarea continutului educatiei Dewey o face prin
aplicarea termenilor: crestere, adaptare, interactiune, progres,
continuitate, interes, actiune, cunoastere, experienta, libertate, valoare,
control social etc. Educatia ca formare filosoful o justifica prin
intrebarea: cum poate fi privit omul ca punct de plecare side sprijin in
educatie? In opinia savantului, educatia nu este un proces de dezvoltare
a facultatilor indscute ale copilului, care se realizeaza din interiorul lui, ci
reprezinta formarea intelectului prin crearea unor asocieri sau conexiuni
ale copilului pe plan intelectual, propriu, cu ajutorul disciplinelor de studiu,
prezentate din afara[4, p.61]. Procesul de formare “consta in selec-
tionarea si formarea activitatilor indscute, astfel incat ele sa poata utiliza
materialul furnizat de mediul sociala” [4, p.63]. Dewey descifreaza
continutul acestui proces prin analiza relatiilor omului cu natura si ambianta
sociald. Dewey sunblinia: ”Féra cunoasterea structurii psihologice si a
activitatilor individului, procesul educativ va fi accidental si arbitrar” [4,
p.47]. Dewey se pronunta si asupra scopului educatiei: educatia se
face prin stimularea copilului catre cerintele situatiilor sociale in care
acesta se gaseste”. Din acest motiv copilul trebuie “stimulat sa actioneze
ca membru al unei comunitati sociale, sa depaseascd ingustimea originara
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a actiunilor si sentimentelor sale si sd se autoevalueze in functie de
bunastarea grupului ciruia i apartine’[4, p.46]. In concluzie filosoful
subliniaza ca educatia ca formare nu este o chestiune de varsta, ciuna
de asigurare a conditiilor de dezvoltare si de viata.

Educatia ca repetare si retrospectie 1i permite lui Dewey s
reactulizeze teoria repetarii biologice si culturale a evolutiei omului. Potrivit
acesteia omul este unica fiinta in care se nasc si se desfagoara simultan
prin noutate sau spontanietate, toate mutatiile biologice si psiho-socio-
culturale. Inacest sens, educatia are o relatie directa cu ereditatea si mediul.
Aspectele legate de dezvoltarea embrionard a copilului ca punct de plecare
side sprijin al educatiei si aspectele reprezentate de mostenirea sociald pe
care copilul o primeste de la generatiile anterioare. Aceste influente trebuie
cunoscute si nici intr-un caz ignorate sau denaturate, deoarece: “‘Prezentul,
ca sd ne exprimam mai succint, subliniazd Dewey, genereaza probleme
care ne conduc la investigarea trecutului pentru a oferi sugestii sia da sens
la ceea ce intreprindem. Trecutul constituie o mare sansa pentru imaginatie;
el adaogd noi dimensiuni vietii, insd cu conditia sa fie integrat prezentului si
nu rupt de acesta’’[4, p.65].

Educatia ca retrospectie presupune reconstruirea permanenta a
existentei in scopul transformarii ei calitative, in sensul ca “ceea ce s-a
invatat cu adevarat in fiecare etapa, constituie chintesenta acelei experiente,
cd experienta reprezinta o activitate de seama a vietii in orice element al
sau, pentru a face ca viata sa contribuie in acest fel la imbogatirea
semnificatiei sale perceptive”[4, p.67]. Ideea de experientd, in opera lui
Dewey, cunoaste modificari semantice. Filosoful descrie mai multe forme
ale experientei - fizica, mintald, culturald, instrumentald, n care omul este
parte a lor si care implica doud componente: activ si pasiv. Experienta
fizica este experienta organismului uman in relatia cu mediul, “experienta
naturii in naturd”’; experienta mintald desemneaza interactiunea factorilor
psihologici (interni) sia celor sociali (externi) care se controleaza rciproc
si constituie o unitate exprimata in legatura dintre subiect siobiect, dintre
gandire si actiune, si dintre interes si efort in procesul cunoasterii, si in
activitatea omului; experienta culturald se constituie n prelungirea
experientei fizice, iar experienta instrumentala consta in armonizarea
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mijloacelor de actiune a omului cu scopurile urmarite. Aceste forme ale
experientei reprezinta pentru sistemul instructiv-educativ un scop siun
mijloc permanent [5, p.55].Dewey sublinia: “Un gram de experienta
este maivaloros decat o teorie, deoarece numai in experienta teoria si
gaseste sensul vital si semnificatia pentru viata’[4, p.125].
Comportarea activa a experientei vizeaza activitatea cercetatorului
sau experimentatorului pentru care stiinta este un efort deliberat i metodic
pentu a raspunde promt la intrebarile despre natura sau mediul de viata al
omului. Comportarea pasiva este caracteristica teoreticianului de tip
cartezian contemplativ sau “spectator al cunoasterii”’. Aceste doua
comportamente se caracterizeaza prin termenii: incercare si efect/
consecinta. Prin intermediul lor desprindem doua aspecte ale experientei:
a) puterea directiondrii, orientarii individului in calea acumularii experientei
sale. Este important sa tinem cont de faptul ca o orientare gresita duce la
deformarea “acumularii” viioarei experiente. b) Initiativa unei activitati pe
cont propriu, in rezultatul careia se dezvolta gandirea critica, autonoma.
Prin initiativa, Dewey subantelegea: decizia persoanei de a construi sau
reconstrui experienta in functie de ceea ce trebuie facut. Din acest punct
de vedere, educatia trebuie sa dezvolte gandirea criticd a omului.
Semnificatia educatiei ca reconstructie are ca efect adaptarea psihica si
culturala activa a persoanei; adaptarea psihica gratie plasticitatii si dezvoltarii
fortelor mintale; adaptarea culturala prin asimilarea mostenirii sociale.
Obiectivele, continutul i metodele sistemului de instruire si educatie
sunt reflectate de curriculum, care intr-un context epistemologic pragmatic
vizeaza situatiile de predare, invatare, intelegere si aplicare a cunostintelor.
Sistemul educatiei, instruirii a fost reflectat si in lucrarile lui W.James, filosof
pragmatic care sublinia cd omul este mereu in fata unor dificultéti, a unor
situatii problematice si este nevoit sa gindeasca pentru ale depasi. In
ajutorul omului vine gandirea care “lucreaza in vederea rezolvarii cu succes
a situatiilor problematice”. Un demers cognitiv, in opinia lui W.James
parcurge doud etape: empirica si ipotetica. In cadrul etapei empirice suntem
preocupati de faptele relativ brute si neorganizate pe care le identificam si
le ordonam. Etapa a doua ne ofera posibilitatea gasirii unei solutii. in cadrul
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ei deosebim mai multe stadii: al indoieli, stadiul instrumental sicel al testarii.
Ideile lui W.James au fost preluate si dezvoltate de Dewey, in opinia caruia
aaveaun scop inseamna a actiona intr-un sens, inseamna a face constient
ceva side ati da seama de sensul lucrurilor in lumina intuitiei[4, p.304].

In filosofia existentialistd, instruirii si educatiei i se acorda o atentie
deosebita, deoarece in viata si activitatea sa omul se confrunta cu situatiile
limita. K.Jaspers deosebeste doua categorii de situatii limita: subiective si
obiective. Situatia limita subiectiva imediata, cotidiana, este situatia care
nu este unica pentru toti oamenii dintr-o epoca si desemneaza confruntarea
directd a omului cu asa evenimente cum ar fi: nesiguranta, nelinistea,
suferinta, vina de ceva, disperarea, constrangerea, munca epuizanta,
batranetea, care simultan exprima aspiratia spre autenticitate existentiala,
spre implinire si realizare de sine. Situatia limita obiectiva, istorica cu sansele
si primejdiile sale imprevizibile asupra existentei omului, este situatia in
care oamenii se gasesc 1n spatiu si timp care limiteaza perspectivele
intelegerii dintre ei. Aceste situatii, sublinia K. Jaspers, “permit s intelegem
destinul omului, devenirea lui, a constiintei de sine”[6].

Oamenii se afld intotdeauna intr-o situatie limita siinraport cu ia au
atitudini diferite: unii sunt indiferenti, altii nicin-o observa, atreia categorie
o pun la baza problematizarii, consecinta careia este transformarea
persoanei, prin maturizarea constiintei, prin schimbarea esentiald a
mentalitatii. Sistemul de instruire si educatiei, in calitate de scop final ar
avea: problematizarea propriei existente de citre persoana matura. in
acest sens, o importantd majora o are educatia morala, spirituala a
persoanei. In filosofia lui K. Jaspers este analizat esecul si modul in care
este trait de catre om. Reiesind din faptul ca trairea esecului si mai ales
capacitatea persoanei de al depasi au o semnificatie majora pentru o
activitate de succes, vom reproduce tezele lui K.Jaspers. Filosoful
mentioneaza ca esecul poate fi privit in fatd, acceptandu-i prezenta ca
limita a existentei sau recurgem la solutii imaginare de a rectiona in raport
cu el (la tacere si autolinistire si traim ca si cand esecul nu ar exista i prin
aceasta alunecam in uitarea de sine si ne retragem in propria noastra
interioritate), sau ne decidem sa-1 infruntim. In modul prin care esecul
existential este trait, omul devine constient de sine insusi, de optiunile si
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scopurile pe care le urmareste in actiunile sale. Posibilitatile pentru
transformarea esecului sunt in noi si se refera: la constientizarea nesigurantei
pe care ne-o inspird lumea; la comunicarea si solidaritatea dintre oameni,
in care se intalnesc libertatea unuia i a celuilalt. K.Jaspers mentiona:
“Trebuie sd ne ingrijoreze ceea ce suntemsi ceea ce putem face in campul
infinit al posibilitatilor: s3 cunoastem bine ceea ce este in puterea noastra si
ceea ce nu este; iatd ceea ce creaza suportul libertatii noastre”[6, p.34].

Aceste explicatii pun in evidentd un alt efect al situatiei limita—
cel al constiineti culpei. Constiinta culpei semnifica vinovitia sau lipsa
solidaritatii cu celalalt. K.Jaspers deosebeste mai multe semnificatii ale
congtiintei raspunderii $i mai multe genuri de culpa. Pornind de la teza
cd omul este responsabil de rezultatele propriilor actiuni, filosoful
subliniaza ca sunt: culpe criminale, culpe politice, culpe morale, culpa
metafizica. Pentru convietuirea sociald si din perspectiva activitatii
educative, conceptia despre culpa insista asupra cunoasterii semnificatiilor
altor notiuni: adevar si dreptate. Orice culpa are consecinte interne si
externe. Crima, de exemplu, este pedepsita prin justitie. Cand oamenii
nu se mai inteleg intre ei, atunci problemele discutate sunt decise prin
forta, dupa care se trece la alt pas - forta este contrafacuta prin forta.
Dupa cum afirma Confucius, violenta produce violenta, iar folclorul ne
invata: sameni vant obtii furtuna.

Pentru sistemul educativ o semnificatie majora o are analiza culpei
morale. K.Jaspers sublinia:”Culpa in raport cu individul,in masura in care
si-0 lumineaza el insusi, o numim culpa morala”. Aceasta exista la toti oamenii
care acorda spatiul constiintei morale si vinovatiei lor, atunci cand au stiut
sau ar fiputut sa stie ce cale au de urmat in viata sau intr-o actiune, dar au
procedat contrar, dintr-un motiv sau altul. Cauzele culpeimorale sunt:

- Ascunderea din comoditate, a ceea ce se intampld in jurul nostru;

- Usurinta de a ne lasa ametiti sau cumparati in schimbul unor
avantaje personale;

- Frica;

- Orbirea sovind, prin fanatism si egoism.

Posibilitatile pe care le are o persoana si ii permit sa se comporte
astfel, privesc:
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- Deghizarea sau purtarea mastii (sub forma loialitatii mincinoase si
participarii la manifestari publice de aparentd adeziune);

- falsa constiinta sau erorile de constiinta (prin supunerea oarba
fata de ceice se afla in pozitii de conducere sau prin judecéti de tipul:
constiinta m-a ingelat, in ce mai pot crede?... sau si totusi fac lucruri
bune!, cureferire la cei care nu pot fi iertati pentru faptele lor negative
dintrecut;

- inconsecventa comportamentald (prin apropierea interioara
ocazionala fatd de altul sau fata de un regim politic moral);

- autoamagirea comoda (prin aparenta unei adversitati fard a te clarifica
sau lasa ca totul se va termina §i atunci...va fi din nou bine;

- pasivitatea la evenimentele negative ce au loc (prin a nu cauta o
modalitate oarecare in vederea ocrotirii celor aflati in pericol)[5, p.69].

Reprezentantul existentialismui american G.F. Kneller, in lucrarea
Existentialismul si Educatia, mentioneaza ca sistemul educativ trebuie sa
fie preocupat de: descifrarea continutului vietii bune; a naturii omului, naturii
societatii, natura realitatii ultime pe care orice tip de cunoastere cauta sa o
patrunda. G.F.Kneller atribuie educatiei un sens dublu: ,,act sau experienta
care are un efect formativ asupra mintii, caracterului sau abilitatii fizice a unui
individ”’ sialtul ca proces,, prin care societatea prin scoli, colegii, universitati
sialte institutii, isi transmite deliberat, mostenirea culturald — cunoasterea,
valorile siabilitatile acumulate — de la o generatie laalta[ 7, p.20]. Simultan,
educatia are si sensul de produs, ea inseamna ceea ce primim prin invatare
— cunoasterea, idealurile si tehnicile care ne sunt predate.

Asadar, prin educatie subantelegem: o initiere, un proces si un
rezultat, un gen de activitate deliberatd. Fenomenul educatiei este
caracterizat/valorificat sub trei aspecte: social, institutional si cultural.
Sub aspect social educatia reprezinta o practica de crestere si invatare
a copiilor, utilizata de oameni/de comunitate pentru asimilarea unor
experiente individuale si colective de viata, alcatuite din cunostinte,
deprinderi, valori si norme comune de comportament. In acest sens,
educatia este echivalenta sociaslizarii, practicii de accepatare si integrare
a persoanei intr-o culturd existenta, in care respectul pentru celalalt,
fraternitatea si demnitatea sunt problemele cruciale ale egalitatii dintre

232



oameni $i ale dezvoltarii congtiintei de sine. Sub aspect institutional,
educatia este orientata catre formarea unei persoane pozitive. Sub aspect
cultural, educatia vizeaza luminarea generala, culturalizarea persoanei.
Culturalizarea rezida in asimilarea continutului valorilor, normelor, dupa
care isi desfisoard existenta si activitatea intreaga comunitate;
cunostintelor si schemelor conceptuale relevante, coerente si consistente,
formarea convingerilor i atitudinilor.

8.3 Fundamentele si treptele unei
cariere profesionale de succes

Complexitatea obiectivelor ce stau in fata subiectului si obiectului
procesului educational poate fi asimilatd doar in cazul respectarii
continuitdtii. Deosebim diverse forme ale educatiei, socializarii,
personalizirii personei. Intr-adevar societatea tot timpul a fost interesata
de rezultatele educatiei, deoarece fiecare sistem social, dar mai ales
componentele sale — subsistemele politic $i economic, au nevoie de un
anumit tip de persoand/cetatean. De exemplu, sistemul de producere
sclavagist, cel feudal era satisfacut de persoane care muncesc, se supun
dispozitiilor stapanilor, dar mai putin gandesc, mediteaza asupra propriului
potential cognitiv, creativ. Sistemul de producere burghez, in care omul
isi vinde capacitatea de a munci in condtiile complicarii activitatii de
producere, solicitd o persoana constientd de ceea ce face, de ceea ce
poate face, deschisa la colaborare, inzestrata cu initiativa, capabila la
risc, liberd. O asemenea personalitate poate fi crescuta si educata doar
in conditiile societdtii democratice.

Insa cat de mare n-ar fi interesul societatii in educarea persoanei
potrivite/convenabile sistemului, oricum problema educatiei a fost si
riméne una prioritara pentru familie. In conditiile actuale ale societtii
moldovenesti o altd problema mai acutd, mai importanta pentru viitorul
poporului, statului Republica Moldova nu exista. Educatia in familie pune
bazele formarii personalitatii copilului. Ion Timofei Lisovski, savant rus,
a analizat influentele educatiei in primii trei ani de existenta asupra
capacitatii persoaneide a se descurca in viatd, in alegerea si practicarea
unei profesii, in alegerea optiunilor auto-realizarii, auto-afirmarii.

233



Obiectivul central al socializarii individului in perioada 0-3 ani este
concentrat in acumularea/inregistrarea mecanica a informatiei. Dupa cum
mentiona J.Locke in lucrarea Eseu asupra intelectului uman, la nagtere
creierul copilului este asemanator unei tabula rasa — o foae curata pe
care experienta va inscrie datele necesare adaptarii la mediul natural de
existenta si la ambianta sociald. Atunci cand adultului i pare ca pentru
educatie n-a sosit timpul, deoarece copilul trebuie sa creasca, in realitate
procesul de instruire si educatie se desfasoara cu maxima eficienta. Desi
in prima perioada a procesului educational cuprinsa intre 0-6 luni, forma
comunicdrii este pasiva din partea obiectului, subiectul trebuie sa se
documenteze si sa transmitad cat mai multa informatie despre viata
comunititii, la care micutul trebuie si se adapteze. In acest sens,
participand la proiectul de cercetare, lansat de I.T. Lisovski,
recomandam parintilor, buneilor sa le povesteasca micutilor tot ce stiu
despre structura plantelor, despre alimentatia lor, despre crestere,
maturitate si stari critice. Aceeasi procedura o repetim cu viata animalelor,
pasarilor, pestilor etc. Caracteristica omului o vom face prin analiza
persoanelor cunoscute: facem cunostintd cu mama, cu tata, cu bunica,
cu bunelul. Informatia o repetam dupa un plan, conform agendei
educationale. Includemin tematica monologului nostru obiectele din casa,
deoarece spatiul de viata al copilului este casa/apartamentul i el trebuie
sd cunoasca totul despre lucrurile pe care le vede. Sa ne amintim ca
Artur Schopenhauer si-a intitulat cea mai valoroasa lucrare a sa: Lumea
ca vointd si reprezentare. In acest context, prima imagine a lumii o
produce-ti voi povestindu-i despre camera lui si despre tot ce este in
apartamentul Dvs. In general, cel preocupat la moment de copil trebuie
sd-i povesteasca desfagurat despre ceea ce face, chiar si in cazul cand
nu is-a primit ceva. Peste un an, pe aceleasi teme, vom avea un dialog,
comunicarea subiectului si obiectului educatiei. Asa incat la varsta de 2
ani copilul va recunoaste si va deosebi: floarea de tufar, de copac;
animalele; se va descurca cu succes in structura propriei familii, enumarand
cine ce rol/statut are. De la 9 la 12 luni — vom transmite cunostinte
matematice, exersaind numaratoarea pana la 10 si chiar pana la 20. Sa
nu va deranjeze faptul ca copilul va repeta mecanic. Este un exercitiu
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foarte important pentru antrenarea memoriei, pentru stimularea activitatii
mintale. Anume 1n aceasta perioada copilul va asculta atent, mai tarziu il
vor sustrage alte sunete, alte activitati, el va va propune proiecte de joc.
Pe parcursul primei perioade de socializare, dar nu mai tarziu de 6
luni, aduce-ti in viata copilului cartea cu povesti. Povestea are un continut
foarte bogat siun rol important in formarea orientarilor valorice. De
exemplu, Fata babei si fata mogneagului, ne ofera doua colonite de valori:
buna sirea. Orientarea valorica este prima si cea mai importanta structura
apersonalitatii viitoare. Dupa cum ammentionat mai sus, omul prin natura
sa este bun, dar abaterile pe care noi le observam in relatiile interumane,
sunt determinate de factorii existentiali care influenteaza, in mod decisiv,
comportamentul persoanelor cu care la 0 anumitd varsta s-a lucrat mai
putin sau nu tot timpul corect, deformand in asa fel orientarea valorica.
A doua perioadd a socializarii este cuprinsd intre 3-6 ani, iar
obiectivul principal este: selectarea informatiei inregistrate. Deosebim
doua categorii de informatii: A— de prima necesitate si B— informatie la
moment inutild. In aceasta perioada a vietii se lucreaza cu informatia din
categoria A, care il informeaza pe copil despre pericolele vietii— focul,
apa, vantul, radiatia solara, imbracamintea de sezon. Aceste cunostinte
sunt asimilate din necesitatea adaptarii la conditiile de viata a omului
civilizat, din necesitatea afirmarii in grupul social — familie, gradinita, scoala.
Selectarea cunostintelor siamplasarea lor in categoria A se petrece prin
zeci si chiar sute de intrebari pe zi: De ce? Pentru ce? Ce faci? Ce-iasta
etc. Subiectul procesului educativ cu atentie va oferi raspunsuri, explicatii
siniciintr-un caz nu-i varefuza spunand suparat: n-am timp, ma grabesc.
Aiciagivrea sd va amintesc ca soarta acestui copil de a se naste sau nu,
in ultima instanta, ati decis-o Dvs., va rog sd nu uita-ti acest adevar
niciodatd. Daca in relatia cu copilul ati adoptat o atitudine intemeiata pe
respect si ati reusit sa-i transmiteti si lui astfel de cunostinte, apoi el
singur va constata ca sunteti ocupati si va merge la alt membru al familiei.
Toate etapele socializarii sunt importante pentru viitorul persoanei,
dar primele doud cer implicarea activa a celor din familia mica (parintii,
fratii, surorile) si familia mare (parintii, fratii, surorile, buneii, nasii). In
institutia prescolara copilul trdieste practica coparticipdrii, implicarii in
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activitati sociale. Aici face deosebire intre Eu si Celilalt, un studiu
comparat care 1i permite sa se inteleaga pe sine: dorintele, capacitatile si
chiar posibilitatile. Daca in cadrul primei etape, persoana a asimilat
semnificatia tabu-urilor, a ceea ce nu se poate, si pe cea a imperativului
categoric —trebuie, atunci mai tarziu vom avea parte de o colaborare,
de cooperare, de intelegere si respect reciproc. Sidimpotriva, toate
lacunele socializarii primare din familie se regasesc in problemele cu
care se vor confrunta pedagogii in procesul de instruire si educatie in
scoald, gimnaziu, leceu, colegiu sau universitate. In etapa a doua a
socializarii, este un moment important, care nu poate fi lasat fara atentia
varstnicilor —trecerea la auto-instruire, pentru care este caracteristica
dorinta/curiozitatea de a cunoaste. Sarcina subiectului procesului educativ
este sa sustind tendinta de auto-afirmare a persoanei, care in teoria
educatiei se prezinta ca temeiul de baza al reactualizarii si problematizarii
individualitatii umane. Toate componentele socializarii mature: auto-
instruirea, reactualizarea, problematizarea — reprezinta fundamentul unei
vieti autosuficiente i a unei activitati profesionale de succes.

In perioada 7-10 ani socializarea devine un obiectiv important al
educatiei institutionale si culturale. Familia are functii mai mult de control,
de monitorizare a sdnatatii fizice si psihigice a elevului. Este importanta
adaptarea la noile cerinte, la noul colectiv, de aceea se cere o atitudine
serioasa a celor apropiati fatd de problemele elevului. Daca foarte entu-
ziasmat va povesteste despre succesele inregistrate, inregistrati formele
de limbaj prin care explica realizarile sau insuccesele colegilor. Aici este
important ca parintii inainte de agi conduce copiii la scoala sé studieze
principiile comunicarii interculturale, sa asimileze principiile tolerantei,
colegialitatii, respectului reciproc. Din moment ce Dvs. suntetisi vreti sa
raméaneti o autoritate pentru copil trebuie sa-1 orientati, sa-1 indrumati corect.
Practica ne sugereaza ca in aprecierile profesorilor si parintilor/buneilor,
care exercitd influente asupra formarii i orientdrii persoanei, cu referire la
unele activitati, persoane, evenimente, procese apar contradictii. Contra-
dictia poate dezorienta persoana, iar procesul de gasire a solutiei in care
se antreneaza elevul/studentul implica mai multe tipuride analiza: situationala,
factoriald care, in mod inevitabil, solicitd concursul maturilor. In aceasta
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perioada, necesitatile de exprimare ale copiilor se multiplica, iar posibilitatile
de satisfacere a lor de citre parinti pot fi limitate. In astfel de cazuri
recomandam abordarea problemelor cu atentie, fara indiferentd si
neglijenta. Atitudinea maturilor se poate imprima in memoria copiilor, iar
de acolo informatia nu poate fi stearsa.

Dintr-o povestioara trista, subiectul careia, in realitatea moldove-
neasca, curegret, este si azi actual, aflim cum femeea, ramasa fara sot
in timpul razboiului, i-a asumat rolurile de fiica i de mama. Muncea din
greu, iar putinul agonisit il impartea in mod inegal intre feciorul care
trebuia sa creasca si respectiv sa se alimenteze mai bine, pentru sine isi
lasa o parte din bucate, gandind ca trebuie sa-si refaca fortele de munca,
iar mamei sale, batranei, 1i lasa resturile, adica ce raimanea dupa ce ei
luau masa. De subnutritie mama ei, bunica baiatului a murit. Au trecut
anii fiul femeii s-a casatorit, si-a format propria familie, din care ficea
parte sieroina povestioarei. La un moment femeea a observat ca feciorul
o ignord, la salariu aduce cadouri sotiei, celor doi copii, 1§i cumpara
pentru sine necesarele. Mama s-a decis s vorbeasca cu baiatul,
spunandu-i ca te-am crescut cu atata greu, munceam zi $inoapte ca sa
al ce manca, ce imbraca. La marturisirea mamei, a urmat o concluzie
dura: Mama aiuitat ca bunica a murit de foame.

Perioada mai complicata pentru socializarea in familie in care se
desfasoara cu intensitate conflictul dintre generatii este numita adolescenta,
10-14 ani. Din afirmatiile specialistilor aflim ca in aceasta perioada natura,
fizicul uman are prioritate in dezvoltare, corpul se pregiteste pentru repro-
ducere. Au loc diferite modificari fiziologice care deplaseaza pe planul doi
activitatile analitice ale creierului. Adolescentii se deosebesc prin superfi-
cialitatea abordarii vietii, a relatiilor interumane. Pentru ei toate manifestarile
psihicului uman sunt lipsite de sens, iar cerintele adultilor sa fie mai atenti,
mai corectile definesc ca aberatii. Reactiile adultilor, cu regret, fiind inco-
recte, 1l marcheaza pe tineri, 1i blocheaza, iar ca consecinta le apare frica
de exprimare in public, devin timizi, se tem sa stipaneasca o situatie exis-
tentiald, se indoiesc in propriile capacitati. Atat domnitele, cat si baietii, la
aceasta varsta au nevoie de sprijinul, sustinerea si intelegerea parintilor,
care sunt obligati sa le explice cd indoielile care 1i framanta sunt nejustificate,
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cd ei de fapt pot mai multe sa facd, mai bine, mai expresiv, ca problema
este intimp care va trece fara ca ei sa observe. Mai mult ca atat sunt nece-
sare discutii despre igiena corpului, despre responsabilitatile maturilor care
isi satisfac necesitatile sexuale, despre riscurile acestui act pentru fata si
pentru baiat. Insocietatea informationali este rispandit un volum imens
de informatie la aceasta temd, insd in internet parerea mamei, a tatalui nu
este exprimata, iar copilul Dvs., fiind invatat sa va respecte, ar vrea s-o cu-
noasca sipoate s-o accepte ca valoare, ca fundament pentru propria viata.

Etapa cuprinsa intre 14-17 ani are specificul siu, determinat de faptul
ca liceistul este antrenat in specializarea care insista asupra alegerii profilului
real sau umanist de pregatire pentru primele examene de maturitate -
Bacalaureat. Experienta arata ca in Moldova tinerii nu reusesc s realizeze
alegerea inmod constient, de aceea la admitere in institutiile de invatimant
superior nu se acorda atentia cuvenita specializarii date. Aici se ascunde o
problema majora a capacitatii studentilor, maiales a celor de laanul I, de
asimilare a continutului cursurilor predate. De exemplu, in anii de liceu a
fost la profilul real, a avut cate 6 ore de matematica, chimie, biologie si
doar cate 2 ore de istorie, iar la admitere a depus actele la facultate cu
profil umanist, care trebuiau sa aiba o pregatire fundamentala in istoria
universald i nationala. O problema cu care se confrunta la aceasta etapa
siparintii, si profesorii, si copiii (subiectul si obiectul educatiei) este libertatea
actului alegerii rationale. Pana aici copilul trebuia invatat sa aleaga intre
mai multe optiuni, sa-si justifice alegerea, sa-si asume responsabilitatea
actului realizat. Acum este tarziu pentru studii adiacente, este periculos
pentru impunerea propriei optiuni. Un copil ascultator va alege cum vre-
ti Dvs., dragi parinti, dar daca la-ti educat in conditii democratice, intr-o
familie sandtoasa, prietenoasa, la timpul sau isi va reactualiza visul, propria
dorinta si va face totul sd o satisfaca.

Dintr-o experienta reald aflam: bunelul jurist, tata jurist, baiatul in fata
alegerii facultatii. Decizia era evidenta pentru cei maturi, unul baiatul nu
dorea sa-i dezamageasca pe cei dragi, dar nici pe sine: el visa s devina
muzicant. Dupa absolvirea Facultatii de Drept a USM, baiatul a adus
diploma, le-a inmanat-o tatalui si bunelului si le-a zis cu blandete: nu Va
supdrati pe mine, dar eu imi continui studiile la Academia de muzica.

Etapa 18-25 de ani este cea mai rezultativa pentru socializarea si
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personalizarea individului, deoarece urmareste realizarea a doud
obiective importante: acumularea cunostintelor, dezvoltarea abilitatilor
solicitate intr-un domeniu concret al activitatii social-utile si crearea
propriei familii. Realizarea acestor obiective influenteaza, in mod direct
si esential, satisfactia cu care omul isi traieste si isi apreciaza viata.

Etapa 25-45 de ani — este cea a auto-afirmarii depline sub aspect
profesional, cotidian. Este etapa cand omul este satisfacut de rezultatele
socializarii si personalizarii, in baza carora si-a dezvoltat o cultura
desavarsita, si-a creat un nume in domeniul activitatii profesionale, care s-
au cristalizat in autoritatea sa. La finele acestei etape omul triese satisfactia
auto-suficientei, viata lui se transforma intr-o model demn de a fi urmat.

Ultima etapa a socializarii individuale: 45-65 si cat ne-a mai oferi
destinul, are ca scop savurarea placeriide a trai. Este caracterizata de un
tempou temperat, pand acum individul parca se grabea sa le cunoasca, sa
le incerce pe toate. Acum omul isi poate elabora proiecte personale,
orientate mai mult spre valorificarea si transmiterea experientei acumulate.
Este perioada reconstructiei, revenirii la anii tineretii, posibilitate deschisa
de comunicarea cu nepotii, care 1i par mai dragi, mai scumpi. Este explicabil
fenomenul/sentimentul: cand cresteau copiii el era incadrat in diverse genuri
de activitate, era stresat de lipsa timpului, de responsabilitatile si tensiunile
produse de multiplele roluri ce 1i reveneau: fecior/fiica, nepot/nepotica,
angajat/manager, prieten/prietend, sot/sotie, tatd/mama, coleg/colega,
cetatean. Am putea afirma ca toatze activitatile de instruire, educatie, afir-
mare, problematizare, actualizare, desfisurate in etapele anterioare ale
socializarii au urmarit un singur scop: trairea satisfactiei autosuficientei.

In expunerea acesteiteorii a socializarii, trunchiul cireia a fost elaborat
in prima jumatate a anilor 90, secolul trecut, putem fi corectati in definirea
timpului, rezervat etapelor. Astazi traim o intensificare a scurgerii timpului,
copiii sunt mai ingeniosi, se maturizeaza mairepede. In rest, am verificat
cu I.T.Lisovski, inmod experimental, cuam influenteaza viata si activitatea
persoanei mature, socializarea primara in familie de la 0 la 3 ani. in baza
experientei acumulate pot conchide: ofera-i copilului tau trei ani din viata
ta si maideparte fii atent si corect in comunicarea cu el. Acesta este suportul
unei vieti fericite in familie. Toate problemele cu care se confrunta adultii in
relatiile sale cu cei care ar trebui s le fie apropiati, sa-i inteleaga, sunt
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determinate de greselile sau abordarile gresite ale relatiilor pe care le-a
stabilit cu ei la timpul respectiv. Cea mai serioasa problema a moldovenilor
este ca ei talmacesc /ucrurile in mod eronat, iar pe baza unor astfel de
interpretdri traiesc iniluzie. Trezirea este foarte dureroasa, dacd aceasta
se intampla in maturitate, cand practic nu mai poti schimba nimic. Atunci
putem vorbi despre o viata nereusita, ratata.

Napoleon Hill s-a nascut si a crescut in conditii modeste in statul
Virginia. La varsta de 13 ani si-a inceput cariera ca reporter la mai
multe ziare de provincie. Influentat de Andrew Carnegie, considerat
candva unul dintre cei mai bogati oameni din lume, Hill organizeaza un
experiment in care intervieveaza peste 500 de barbati si femei, in
majoritate milionari, pentru asi crea si verifica teoria despre succes.
Experimentul a durat peste 20 de ani, iar rezultatele au fost reflectate in
mai multe cursuri si carti. Recunoasterea rezultatelor inregistrate de
Napoleon Hill este sustinuta si de 1nalta apreciere pe care i-a oferit-o
Franclin D.Roosevelt, propunand-i si functia de consilier, pe care a
suplinit-o timp de trei ani. Una din cartile lni Napoleon Hiil contine Secretul
succesului. Despre cartea De la idee la bani, autorulscria:”. . .iatd singura
modalitate garantata de a depasi toate obstacolele, a implini orice ambitie,
a lasa succesul etern sa va copleseasca in fiecare zi. Aceasta carte va va
schimba viata prin enorma ei capacitate de transformare”[8, p.2].

Atingerea succesului este un proces complicat, complex, imposibil
in afara cunoasterii miracolului. In opinia cunoscatorilor: , Miracolul este
implinirea unui obiectiv imposibil din punctul de vedere al gdndului—al
motivatieisi . .. al actiunii unui individ sau a unui grup de persoane. Implinirea
obiectivelor imposibile ( cursiv L.R) este posibild atita vreme cat obiectivele
simetodele de a le atinge nu incalca Legea Universala— Legile lui Dumnezeu
si drepturile semenilor nostri”[8, p.15]. Miracolul il poate produce un
eveniment, un lucru, o actiune care au o semnificatie deosebita, expresiva.

Un ol important in atingerea succesului o are speranta. ,,Speranta
nu este un lux, cio datorie. Sa speri nu inseamna sa visezi. . .ci sa-ti trans-
formi visele in realitate”[ 8, p.17]. Napoleon Hill povesteste istorioara unui
om, nascut fara picioare, care a fost un luptator sia reusit sa-i mobilizeze
si pe alti oamenii cu dezabilitdti s triiasca si sa se bucure de viata. In
discursul tinut la inmanarea Medaliei de Aur Napoleon Hill, meritata pentru
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fondarea Centrului de Cercetare Umana, Henry Viscardi a spus:” Cat ma
priveste pe mine, nu aleg sa fiu un om obisnuit. Este dreptul meu sa fiu cat
de neobignuit pot. Sunt in cautarea prilejului, nu a sigurantei. Vreau sa-mi
asum un risc calculat, sa visez si sa construiesc, sa cad si sa reusesc.
Refuz sd-mi vand imboldul de viata pe nimic. Nu-mi schimb libertatea pe
binefaceri sinici demnitatea pe o mana intinsd. Nu ma voi apleca inaintea
nici unui stapan, nici ma va complesi nici o amenintare. Mostenirea mea
este verticalitatea, mandria si curajul de a gandi si de a actiona pe cont
propriu”[8, p.16-17].
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intrebiri de recapitulare

1. Defini-ti si corelati socializarea si personalizarea?

2. Care sunt obiectivele de baza ale sistemului educational?

3. Cumpoate omul trdi in societate, largindu-si influenta, asigurandu-
si libertatea?

4. Interpreta-ti teza: omul subiect si produs al relatiilor sociale!

5. Descrie-ti formele educatiei si instruirii!

6. Ce rol are subsistemul de instruire si educatie in structura
sistemului social?
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TEMA IX. PRAXIOLOGIA - FILOSOFIA ACTIUNII
EFICIENTE

9.1 Alegerea rationala, libertatea si responsabilitatea individului
9.2 Eficienta activitatii umane

9.1 Alegerea rationala, libertatea si responsabilitatea
individului

Praxiologia — invasatura despre actiunea eficienta. Pe parcursul a
2500 ani filosofia a analizat relatia omului cu natura, cu mediul ambiant.
Toate genurile de activitate social-utila abordeaza in mod direct sau
indirect acest corelat. Omul se implica 1n existenta mediului natural, cu
scopul de a-iutiliza resursele, pentru asi satisface integral sau partial
necesitatile. O perioada indelungatd omul a explorat bogatiile naturii in
mod extensiv. Tezele ce reglementau relatiile omului cu natura au fost
expuse in poemul cosmogonic Enuma-elis (o capodopera a culturii
mesopotamiene). In opinia noastri, aceste teze nu si-au pierdut
actualitatea in timp. Este vorba despre: 1. Cosmosul, Omul — formeaza
un Tot congruent; 2. Omul este parte a acestui Tot; 3. Partea nu poate
sinicinu trebuie sa modifice legile ce regleaza existenta intregului, ea
poate si le cunoasci si si le utilizeze in scopuri proprii. Incepand cu
secolul X YT, filosofii orienteaza cunoasterea stiintifica si activitatea omului
catre posibilitatea transformérii lumii. In cunoscutele Teze ale lui Marx,
se mentioneaza: pana acum filosofii si savantii prin diferite mijloace
explicau lumea, in timp ce sarcina lor era s-o schimbe [1]. Aceste teze
au sustinut un proces, consecintele caruia pe parcursul secolelor XVII-
XVIII n-au fost asimilate. Este vorba despre intensificarea producerii
materiale, care la randul sdu conduce la consumul exagerat de mare al
resurselor naturale. In urma acestor transformiri, mediul natural si-a
pierdut capacitatea de conservare si reproducere a propriilor resurse.
In urma intensificarii producerii materiale, a consumului exagerat de
resurse naturale, s-a complicat activitatea omului si simultan conditiile
lui de existentd. Actualmente, praxiologia si filosofia practica in elaborarea
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teoriei actiunii eficiente se confrunta cu mari dificultati. Anterior eficienta
activitatii umane era calculata prin formula matematica venit minus
cheltuieli. In conditiile societatii contemporane, formula profitului trebuie
completati de variabila factorii ecologici. In noile conditii, omul este
obligat sa-si orienteze activitatea in viitor. Anume aceste schimbari le
explica, le interpreteazi filosofia, onorandu-si functia praxiologica. In
filosofia americand, raspandita in ultimele decenii ale secolului XX, o
atentie deosebita se acorda principiilor si treptelor activitatii de succes.

Interpretarea potentialului cognitiv si creativ al individualitatii umane,
descifrarea specificului fiinteiumane, descrierea mecanismului transfomarii
potentialului uman in actualitate - a fost si rimane un obiectiv prioritar al
reflectiei filosofice.

In ultimele decenii ale secolului XX, in stiintele socioumanistice se
acorda o atentie majora actului alegerii rationale. Alegerea este un fenomen
sociouman ce desemneaza segmentul intermediar intre doua procese
complexe: cunoastere siactiune. Alegerea in calitate de act final al procesului
cognitiv este multidimensionala, are o motivatie complexa. De gradul de
congtientizare al semnificatiei alegerii, depind reusita, eficienta activitatii
individului. Reiesind din faptul ca alegerea este un act important pentru
individ, este necesar sa-i cunoastem esenta, mai ales in conditiile n care
societatea umana, totimembrii ei, sunt antrenati in competitia existentiala
alui“a fi”. Insasi viata il determind pe omul contemporan si mediteze
asupra problemelor existentiale. Dar fara o initiere elementara 1n filosofie,
mai ales in filosofia practica, alegerea se transforma intr-un act complicat
si de aceea de multi, si deseori este ignorat. De regula, se actioneaza
conformunor deprinderi, obiceiuri, traditii. In rezultatul simplificarii alegerii,
prin reducerea procesuluicognitiv la 0 comparatie simpla sau o analogie
incorecta, omul comtemporan risca nu doar sa-gi rateze destinul, dar si sa
se condamne la o existentd arbitrara, caracterizata de intamplare.

Analiza alegerii, caracteristica alegerii rationale si a factorilor care o
influenteaza, presupune evidentierea si valorificarea mai multor fenomene,
printre care mai importante, in opinia noastra, sunt: motivatia, dorintele/
necesitatile, preferintele, libertatea, datoria, responsabilitatea, satisfactia,
placerea, fericirea etc. La fiecare etapa de dezvoltare a procesului socio-
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cultural continutul acestora sufer schimbiri. In societatea contemporana,
continutul fenomenelor mentionate este determinat de imperativele bioeticii,
domeniu autonom de investigare stiintifica care-si propune sa elaboreze
modele existentiale si stiluri de viat, ce ar oferi omenirii, culturii si civilizatiei
umane sansa supravietuirii, a conservarii si reproducerii conditiilor vitale
pentru toate speciile biologice de pe Terra.

Zilnic suntem determinati sa alegem o solutie referitoare la un act.
De obicei, avem trei alternative: sa facem; sa nu facem; sa mai asteptam.
Oricare dintre acestea are justificare, deoarece ne ofera posibilitatea de
manifestare a activismului, a absenteismului, a indiferentei. Insa pentru a
cunoaste avantajele si dezavantajele propriei optiuni trebuie sa cugetam,
sa sistematizam informatiile despre influentele acestora asupra vietii,
comoditatii, confortului nostru personal si al celor ce ne inconjoara.
Cititorul imi va reprosa: e prea complicat pentru a lua o decizie simpla.
Eu insa voiraspunde: este complicat, dar se meritd, pana la urma esti
rasplatit prin satisfactia care o traiesti in urma unei activitati utile nu doar
pentru tine, dar si pentru cei care te inconjoari. In folclorul romanesc
sunt mai multe proverbe, pe care inteleptii autentici, fara studii superioare,
deseori le aplica: De sapte ori masoara si odata taie; Ziua buna se
cunoaste de dimineatd; Cine se scoald mai dimineatd mai departe ajunge,
Daca nu-i cap, vai de picoare. ..

In diferite cazuri concrete, alegerea individului este sustinuti de un
proverb, de o poveste, de o zicala. Nu intdmplator in copilaria fiecarui
individ este locul pentru poveste, iar asimilarea continutului acestora
pregateste creierul pentru meditatiile filosofice asupra binelui, frumosului,
dreptatii, corectitudinii. In viata omului matur povestea este inlocuiti de
amintirile placute sau mai putin dorite despre situatiile traite in care a
cunoscut sau n-a avut parte de succes, de aprecierea colegilor, de
solicitarea comunitatii, de satisfactia autosuficientei. .. Daca ne oprim si
ne rezervam cateva clipe din viata supraancarcata de nevoi, lupta si
meditdm asupra trairilor noastre, depozitate in memorie, apoi intelegem:
acesta este sensul vietii, altul mai sofisticat, mai neclar nu este. Omul
prin tot ce face se autoafirma in grupul social, isi descifreaza si isi realizeaza
propriul potential. E simplu si totodata foarte complicat, deoarece actul
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alegerii este unul subiectiv, personal, iar efectele lui deseori afecteaza
existenta lumii obiective. Din acest motiv, desi alegerea individuala este
sitrebuie sa fie un act liber, ea presupune asumarea responsabilitatii
persoanei pentru influentele ei positive sau negative.

O componenta importanta a alegerii rationale, a activitatiiumane, o
constituie motivarea. L. [acoca in lucrarea Cariera menegerului sublinia:
“cand este vorba despre dezvoltarea intreprinderii, esenta este concentrata
de motivarea oamenilor”’[2]. Motivarea este procesul auto-reactulizarii i
a determinarii altor oameni sd actioneze in scopul satisfacerii unor necesitati
personale. Motivarea presupune crearea unor conditii favorabile pentru
activitate, producerea unei imgini atractive a institutiei/intreprinderii. La
baza motivatiei sunt plasate necesitatile omului, despre care se poate judeca
doar in baza reactiei individului. Specialistii in domeniul psihologiei
experimentale au descifrat logica procesului motivational, conform careia
la baza sunt necesitatile individului. Constientizarea necesitatilor trezeste
dorinta persoanei de a le satisface, respectiv apare interesul fata de
activitatile care i-ar permite aceasta. In asa fel, mijlocul de satisfacere al
necesitatii se transforma in scop. De exemplu, daca individul simte
necesitatea n aplicarea capacitatilor sale, el poate solicita o functie. Interesul
fatd de mijlocul satisfacerii necesitatilor devine un motiv al comporta-
mentului/actiunii individuale sub influenta stimulului. in calitate de stimuli
pot fi analizati — salariul, premiile, avansarea 1n serviciu, recunoasterea
realizarilor inscrise de angajati. Un stimul spiritual ar fi satisfactia traita de
omul care a Inregistrat realizari exceptionale in activitatea desfasurata.
Schematic modelul motivatiei poate fi reprezentat:

Necesitatea — Interesul — Motivul - Comportamentul — Scopul actiunii

Un rol activ in definirea motivului actiunii umane il are constiinta.
Cu cat cunoaste mai multe despre sine, cu atat alegerea intre scopurile
si mijoacele activitatii este mai justificata. In viata alegem si urmam diferite
cai de actiune. Fiecare actiune este determanitata de un motiv mai mult
sau mai piutin constientizat. In acest context este important si ne orientam
in multimea abordarilor teoretico-practice a motivatiei si sa decidem
asupra propriilor morive si a rezultatelor activtatii noastre. Un motiv
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important pentru omul contemporan ar fi cunoasterea succesului. Actiunile
reusite pe unii ii motiveaza sa elaboreze si sa realizeze proiecte noi, iar
pe altii 1i sperie. Astfel de situatii necesita analize ample a realitatii sociale
in care individul isi desfasoara activitatea. Un indrumar, in acest sens, il
ofera Ghidul practic: Motivarea eficienta, autorii caruia analizeaza
diferite definitii ale fenomenului.

1. Motivatia este ceea ce energizeaza, directioneaza si sustine un
comportament (Steen si Porter);

2. Motivatia se referdi la factorii interiori individului care stimuleaza,
mentin si canalizeaza comportamentul in legatura cu un scop (Huffiman,
Vernoy, Williams);

3. Motivatia se refera la dinamica comportamentului, procesul de
initiere, sustinere si directionare a activitatilor organismului (Goldenson);

4. Motivatia se refera la influentele care guverneaza initierea,
directionarea, intensitatea si persistenta comportamentului (Evans);

5. Motivatia reprezinta masura in care un efort persistent este dirijat
pentru realizarea unui scop(Johns).

Aceste definitii ne permit sa elaboram conceptul de motivatie care
cuprinde urmatoarele determinari:

- motivatia este directionata;

- actiunile motivatiei au scop;

- comportamentul motivat este variabil;

- exista o asteptare a succesului in ceea ce priveste comportamentele
motivate;

Exista un stimulent, pozitiv sau negativ, o valoare ,,consumatorie” a
actiunii [3, p.21]. La baza motivatiei std un stimulent — nevoia umana,
definita ca stare biologica sau cognitiva de deprivare care are nevoie de
corectie sau dupa cum subliniaza Wittig si Wiliams, nevoile sunt stari
fiziologice/psihologice ce reies dintr-o lipsa sau un disconfort. In literatura
de specialitate modelul teoriei clasice a motivatiei il oferd Abraham
Maslow, subliniind ca exista mai multe cdi de a atinge acelasi scop.
Maslow mentiona cd motivatia este doar unul din factorii ce determina
comportamentul uman. Comportamentul omului este totdeauna motivat,
aproape intotdeauna determinat biologic, cultural si situational. In teoria
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lui Maslow sunt descrise cinci seturi de nevoiumane : fiziologice,de
securitate, de apartenentd, de stima, de autoimplinire, la care in alte
studii adaoga trebuintele de cunoastere si cele estetice. Maslow nu sustine
necesitatea satisfacerii depline a nevoilor. Nevoia, fiind satisficuta,
cedeaza locul la alta, de aceea vorbim despre un proces al motivarii
individuale care nu cunoaste limite in spatiul si timpul biologic al persoanei.
in concluzie Maslow mentiona: ,,un individ mediu sa fie satisficut 85%
in privinta aspectelor fiziologice, 70% in nevoile de securitate, 50% in
privinta nevoilor de afiliere si dragoste, 40% in privinta stimeisi 10% in
privinta nevoilor de actualizare”(Maslow, 1943)[1,p. 40].

Motivatia este explicatd si de Clayton Aderfer care evidentiaza trei
clase de necesitati: existentiale, relationale, de dezvoltare. Interpretarea
motivatiei realizata de catre Herzberg pune in evidenta doi factori: igienici
side dezvoltare. Setul factori igienici cuprinde: salariul, statutul detinut,
securitatea postului, conditiile de lucru, nivelul si calitatea controlului,
politica si procedurile companiei si relatiile interpersonale. Herzberg
sublinia ca factorii mentionati nu conduc la motivarea propriu-zisa a
persoanei, ci servesc in calitate de suport pentru a evita aparitia
insatisfactiei. Factorii de dezvoltare care conduc la motivare si satisfactie
sunt: natura muncii in sine, realizarile, recunoasterea, responsabilitatea,
dezvoltarea personald si avansarea. Toate interpretarile motivatiei, dar
mai ales cea a lui Herzberg trebuie asimilate si aplicate in gestiunea firmei,
institutiei, proiectelor, programelor de stat.

Exista diferite niveluri ale alegerii. Unele sunt orientate in viitor, au
dimensiuni strategice; altele se refera la schimbarile cardinale din viata
personald, iar cele mai intalnite sunt provocarile cotidiene, de ordin tactic.
Indiferent de nivelul complexitatii si semnificatiei alegerii personale ea
presupune o evaluare a situatiei create, a propriului potential cognitiv,
creativ (capacitati, abilitati, interese, idealuri, convingeri, dorinte, pre-
ferinte etc.). Este important sa intelegem ca orice act al alegerii necesita
abordarea cea mai serioasd, deoarece atitudinea formala, iresponsabila
este pedepsita. Pentru a fi mai convingatoare va propun sa urmarii stirile
timp de o saptamina si veti observa cate tragedii umane se intampla din
cauza ci inainte de a face ceva nu s-a meditat suficient. In aceste cazuri
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este vorba despre alegeri cotidiene. Dar cate suferinte traieste individul
cand nu s-a orientat corect in alegerea facultatii, a specializarii, a institutiei,
la care s-a angajat. Mai grave sunt consecintele alegerii neadecvate a
partenerului de viatd. Reiesind din cele mentionate, consideram necesar
sd revenim la filosofia practica, pentru a intelege esenta si continutul
alegerii rationale. Doar alegerea rationala ne ofera conditia libertatii
autentice, ne indica limitele propriei activitati.

Pentru a intelege actul alegerii, ea trebuie corelatd cu schimbarea.
In lucrarea sa fundamentala Critica ratiunii practice, Im. Kant ne
aminteste ca suntem fiinte biologice, inzestrate cu ratiune, cu capacitati
creative, dar pentru realizarea acestui potential este nevoie de a respecta
anumite conditii, de a cunoaste secretele cauzalitatii. Kant sublinia:
’Fiecare schimbare care se petrece in ordinea naturii are o cauza: aceasta
este o lege a intelectului, de la care nu este permis sub niciun pretext sa
ne abatem”[4, p.447]. Teza respectiva initiaza analiza autonomiei
libertatii, concluziile careia sunt: orice eveniment din natura este prins
intr-o retea de legaturi cauzale necesare. Fiecare om se considera autor
al propriilor actiuni, pe care le produce fara a fi influentat de constrangeri
exterioare. Daca actiunea individului este o parte a naturii, apoi apare o
contradictie referitoare la situatia in care fiecare eveniment din natura
este legat de necesitatea cauzala. Daca actiunea individuluinu este o
parte a naturii, atunci rdmane in afara domeniului legaturii cauzale si
vointa individului nu va produce niciun efect in lumea naturala.

Faptul ca individul uman este autorul a ceea ce face este o presu-
pozitie a tuturor actiunilor care au loc in lume, respectiv si a deciziilor
rationale. In opinia lui Kant, fiintele rationale exista nu doar ca centre ale
cunoasterii, constiente de sine, dar si ca agenti morali. Ratiunea nu este
separata de activitatea lor ca agenti, ci este o parte constitutiva a acesteia.
Pentru o fiinta rationala nu existd numai a actiona, cisi intrebarea asupra
actiunii. Este vorba despre intrebarea: ce trebuie sa fac, care cere un
raspuns rational. Rationalitatea individului se exprima si prin faptul ca unele
dintre actiunile acestuia sunt intentionale (decurg din vointa Iui). In legatura
cu actiunile sale individul isi poate da intrebarea: De ce sa fac asta? Acesta
nu cautd cauza sau efectul, ci doar abordeaza substanta temetului/motivului.
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Motivele sunt desemnate sa justifice actiunea. Ele se refera orila scopuri,
orila mijloace. Daca am in vedere un scop, atunci pot alege mijloacele
necesare, accesibile pentru realizarea lui. Spre deosebire de scepticii
moderni side D. Hume care considerau ca toate rationamentele se refera
la mijloace, deoarece ratiunea nu poate nici genera, nici justifica scopurile
activitatii umane, Kant sustine credinta simtului comun, conform careia
ratiunea poate constrange si justifica nu doar alegerea mijloacelor, ci si
alegerea scopurilor. In acest caz ratiunea practici s-ar putea exercita,
doar in mod obiectiv. Ar fi o exercitare obiectiva, deoarece s-ar baza
numai pe ratiune, recomandand scopuri pentru orice fiinta rationala, fara
sa tind seama de sentimentele, dorintele, preferintele persoanei concrete.
Pentru ca aceasta situatie s fie reald, ratiunea trebuie nu doar sa justifice,
dar i sa motiveze actiunile individului. Daca ratiunea nu indeamna individul
sisa actioneze, atunci ea isi pierde influenta asupra procesului decizional,
respectiv isi pierde caracteristica de a fi practica. Singurul mod prin care
ratiunea poate deveni practica este cel prin care ea isi dezvolta capacitatea
de a emite imperative. Un imperativ nu descrie lumea, el se adreseaza
unui agent si daca acesta il accepta, atunci imperativul ii va determina
actiunile. Daca exista imperative care apar numai din exercitiul ratiunii,
atunci ratiunea este acea practica care ne determind sa actionam.

O problema importanta cu care se confrunta orice persoana, oricare
agent moral, este cea a alegerii scopurilor. Kant mentiona ca alegerea
scopurilor trebuie initiatd cu intelegerea acelui tip de libertate transcen-
dentala care reiese din conceptia despre lume a persoanei. Libertatea,
in acest context, rezida in alegerea unui scop pentru mine insumi. Orice
derivare a scopurilor persoanei dintr-o alta sursa, exterioara, este
echivalenta cu supunerea persoanei in raport cu sursa. Orice proces
natural care guverneaza actiunile persoanei ii diminueaza propria libertate.
In asa mod persoana devine o unealti pasiva a fortelor naturale. in fine,
Kant conchide: sunt liber atunci cand eu actionez sinu sunt liber atunci
cand alt agent actioneaza prin intermediul meu.

Multiple controverse produc urmatoarele afirmatii ale lui Kant: O
actiune ma are pe mine drept autor oricand asi decide s actionez numai
pe baza evaluarii ei. Eu nu-miconsult dorintele, interesele sau “alte conditii
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empirice” pentru ca prin asta ma-si supune pe mine insumi cauzalitatii
naturale. Eu nu fac decat sa reflectez asupra actiunii si sa o aleg pentru ea
insasi in calitatea sa de scop in sine. Aceasta este paradigma actiunii libere:
0 actiune care se Intemeiaza numai pe ratiune. O astfel de actiune nu
poate fiatribuita nici unei forte naturale, nici unui lant cauzal “empiric”. Ea
apare, in mod spontan, din procesul rational, din vointa individului. Am
putea discuta cu Kant asupra tezei, conform careia individul isi pastreaza
liberatea alegerii doar in cazul cand alegerea este apreciata ca “scop in
sine”. Aici se produc multiple dificultati, mai ales, in cazurile majoritare
cand oamenii sunt motivati de “un lant cauzal empiric”. In sustinerea lui
Kant vine Hegel care in lucrarea Prelegeri de filosofie a istoriei
mentioneaza:’Daca auzim spunanduni-se ca libertatea in genere este sa
poti actiona asa cum vreli, o atare reprezentare poate fi luatd numaica o
totala lipsa de cultura a gandirii, in care nu se gaseste nici o urma despre
ceea ce este vointa libera 1n si prin sine, dreptul, moralitatea etc.” [5]
Alegerea individului, considerata izolat de orice altceva, este rezultatul
unor circumstante arbitrare. Prin urmare, nu este cu adevarat libera.
Pentru a intelege, in mod adecvat, mesajul, celor doi mari ganditori
ai epociimoderne, consideram necesar sa reactualizam tezele economistilor
liberali si a celor radicali, care i-au permis lui Hegel, in faza de initiere a
societatii de consum, s elucideze unele caracteristici ale acesteia.
Economigtii liberali considerau ca cel mai expresiv test care arata cat de
bine functioneaza un sistem economic este masura in care acesta le permite
oamenilor sa-si satisfaca preferintele. in opnia economistilor liberali,
preferintele individuale reprezinta temeiul prim al evaludrii sistemului
economic. Apare Intrebarea: Cum se formeaza preferintele individuale? A
alege Intre preferinte i a oferi mai multa pondere unor preferinte inseamna
o incercare fatisa de a impune altora unele valori, si de a nega capacitatea
acestora de a decide ceea ce vor cu adevarat in viatd. Economistii radicali
abordeaza problema aparitiei preferintelor individuale. Adoptand pozitia
economistilor radicali, in lucrarea Principii de filosofie a dreptului, Hegel
subliniaza ca ceea ce englezii numesc “confort” este ceva inepuizabil si
capabil de dezvoltare la nesfarsit, caci fiece comoditate isi arata iarasi
incomoditatea ei si aceste inventii nu au sfarsit. O nevoie, de aceea se
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datoreste sicelora care cauta s-o speculeze, tragand castig de pe urma
nasterii ei. Supunand criticii “sistemul nevoilor”, Hegel arata ca nevoile si
dorintele noastre sunt modelate de societatea In care trdim, iar aceasta
societate reprezintd doar o etapa a procesului istoric [6].

Pornind de la afirmatia ca oamenii traiesc intr-o societate concreta,
Hegel ne convinge ca suntem modelati de aceasta societate si de timpul
istoric 1n care traim. Din aceasta perspectiva, libertatea individului nu este
altceva decat libertatea de a actiona aga cum suntem obligati sd o facem.
Unele dintre dorintele individului sunt produsul naturii hui. Este vorba despre
necesitatea de a ne alimenta, cu care individul se naste. Alte dorinte ale
individului isi au originea in procesul de instruire si educatie. Care n-ar fi
originea lor biologica ori sociald, important este sa stim ca noi nu ne alegem
dorintele. Din acest motiv, activitatea noastra, impulsionata de dorinta, nu
este libera. Daca din motivatia activitatiiumane elimindm dorinta/preferinta
atunci ce ramane? In filosofia practic a lui Kant, se mentioneaza: raiméane
ratiunea. Actiunea trebuie sa fie intemeiata doar pe ratiune. Am putea
vorbi la nesfarsit despre actiunile si consecintele acestora, in cazul unei
persoane rationale siin cel al persoanei irationale. Evaluarea acestor activitati
este posibild doar in raport cu scopurile ultime ale actorilor. Unicul fel de
actiune care nu rezulta din dorintele individului, indscute sau conditionate
social, este actiunea in concordanta cu imperativul categoric. Doar actiunea
in concordanta cu imperativul categoric poate fi libera. “Daca datoria este
un concept care urmeaza sa contind semnificatie gireala legislatie pentru
actiunile noastre, ea nu poate fi exprimata decat in imperative cate-
gorice...”[7,p.234]

Caracterizand imperativul categoric, Kant mentioneaza ca acesta se
impune numai pe baza ratiunii care inlitura deosebirile dintre agentii rationali
in functie de dorintele, interesele siambitiile lor si toate “‘conditiile empirice”
care circumscriu actiunile acestora. Imperativul categoric deschide o pers-
pectiva noud pentru activitatea individuald, amplasand-o in afara experientei
individuale, respectiv ar putea fi adoptata de oricare fiinta rationald. Kant
sublinia: “Atuncicand va trebui sa decid asupra actiunii mele ca scop, voi
fi constrans de ratiune “’sa actionez doar conform acelei maxime, pe care
in acelasi timp o pot postula ca lege universala” [7, p.246].
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In conceptia existentialismului religios, elaborati de Nicolae
Berdeaev in lucrarile: Filosofia libertatii, Filosofia spiritului liber
Despre robie si libertatea omului, libertatea este definita prin creatia
originald. Libertatea adevarata este nu atunci cand omul trebuie sd aleaga,
dar atunci cand a ales. Libertatea este manifestarea energiei interioare a
omului. Prin libertate omul poate produce o noua viata, o noua societate,
o noud lume. Ar fi gresit sa interpretdm libertatea in limitele cauzalitatii.
Libertatea se afla n afara cauzalitatii. Relatiile cauzale se afla in lumea
obiectivatd a fenomenelor. Prin libertate omul intra in aceasta lume.

In filosofia determinist, libertatea este interpretata prin capacitatea
omului de a actiona in corespundere cu propriile interese si scopuri,
bazandu-se pe cunoasterea necesitatii obiective. B. Spinoza face deosebire
intre necesitate si impunere, coercitie. Filosoful mentiona:”” Tendinta omului
de a trai, iubi etc. nu este impusa, dar reflectd o necessitate”[8, p.584].
Spinoza scria: ,,Eu numesc libertate asa un lucru care exista si functioneaza
din necesitatea sa naturald, iar impus/constrains numesc ceea ce este
determinat sa existe sisa actioneze in alt mod” 8, p.591].

Experienta si teoria ne demonstreaza ca chiar si cele mai irationale
actiuni umane sunt determinate de lumea interioara a persoanei sau de
factori externi. Actul cu adevarat liber al omului se prezinta prin alegerea
stilului de comportament. Libertatea poate fi atestata doar acolo unde
individul alege scopul actiunii, selecteaza mijloacele cu ajutorul carora l-ar
putea atinge. Baza obiectiva a alegerii o constituie posibilitatile, capacitatile/
abilitatile persoanei. Acestea contribuie la transformarea posibilului in
actualitate, potentei in act. Alegerea stilului de comportament din mai multe
modele este determinata, in primul rAnd, de orientarile omului care sunt
influentate de caracterul muncii si al cunostintelor asimilate. Omul alege
acel vector al comportamentului care raspunde necesitatilor lui interioare,
reflectate de constiinta sinelui. O manifestare a libertatii individului este
fixata de capaciotatea lui de a schimba realitatea, de a se schimba pe sine
siambianta sociala careia 1i apartine. Premisele capacitatii omului de a se
forma si manifesta ca personalitate se afla in formele anterioare organizarii
social-politice. In punctele de bifurcatie, obiectul dispune de mai multa
libertate, deoarece acestea sunt incarcate de posibilitdtile schimbarii
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formelor concrete de organizare a vietii, a activitatii profesionale, a relatiilor
interumane. In acest context, libertatea se prezinti ca foprma superioara
a auto-determindrii, auto-organizarii materiei la nivelurile migcarii sociale.
Definirea libertatiiar fi incompleta fara interpretarea responsabilitatii morale,
juridice, sociale. Actul liber al personalitatii presupune cu necessitate
asumarea responsabilitatii. Libertatea si responsabilitatea sunt doua parti
ale unei entitati definite ca activitate umana. Libertatea ofera posibilitati
reale pentru activitatea umana, orientata catre finalitate, catre realizarea
scopurilor. Responsabilitatea este dictata de cerintele obiectului, de
necesitatea constituientlor lor. Libertatea produce/anticipeaza
responsabilitatea. Responsabilitatea orienteaza libertatea. Adoptand o
decizie si actionand in baza cunoasterii legitatilor obiective, omul dispune
de capacitatile necesare pentru formarea simtului responsabilitatii in fata
comunitdtii. Responsabilitatea individului este determinata side nivelul de
dezvoltare al constiintei sociale.

Alegerea rationala din perspectiva bioeticii este conditionata de
imperativele timpului nostru istoric. “Bioetica ca domeniu al stiintei si ca
institut social are cateva obiective: sa contribuie substantial la elaborarea
conceptiei strategice de supravietuiere a intregului ecosistem, a biosferei
in special; sa protejeze valoarea vietii in genere, vietii umane, sanatatea
individuala si cea publica, in particular; s indrume opinia publica in
cunoasterea modalitatilor ce servesc la imbunatatirea calitatii vietii si la
impiedicarea inhibitiilor fizice, psihice, morale, spirituale ale persoanei
umane; sa reglementeze in mod legislativ atat cercetarile bio-medicale,
practica ocrotirii sdndtatii (mai ales domeniile transplantoplogiei,
determinarii momentului mortii, limitele sustinerii vietii bolnavilor incurabili,
noilor tehnologii medicale etc.), cat si orice activitate sociala ce tine de
existenta omenirii”’[9, p. 79-80]. Din aceasta perspectiva, alegerea
rationald a omului contemporan este determinata de conditia existentiala,
de pericolele care ameninta viata sub toate formele ei de organizare:
plante, animale, om. Din motiv ca omul este unica fiinta capabild sa
produca oportunitti/alternative el se face si responsabil pentru conse-
cintele alegerii deciziei/solutiei in fiecare caz concret.

Maxima pe care o impune fiecarui individ conceptia bioetica despre
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lume este - pietate pentru viata, cunoscuta si prin porunca nu dauna.
Intr-adevir este vorba despre o lege morald universald pe care trebuie cu
strictete s-o respecte fiecare locuitor al Terrei, indiferent de varsta, cont
bancar, apartenenta etno-culturald, functie, statut social, studii etc. Omul
contemporan care a reusit sa-si dezvolte constiinta morala, religioasa,
juridica, politica, ecologica, de sine, economica poate oare sa-si permite
sd incalce imperativul bioeticii? In calitate de fiintd rationald, sanitoasa nu
si-ar permite actiuni distructive in raport cu natura, cu societatea, cu semeni,
cu sine insusi. Despre astfel de persoane vorbind, nu ne putem imagina ca
ar avea alt scop, decat cel recunoscut de majoritatea absoluta: sa te afirmi
in grupul social, sa-i meriti respectful si solicitarea; sa fii parte componenta
aunei retele sociale de comunicare, sa edifici si sa sustii un sistem de relatii
interumane; sa-ti cunosti si sa-ti valorifici cu maxima eficienta identitatea
etno-culturald; sa-ti traiesti viata frumos cu demnitate. Fiecare ar putea
completa acest set de scopuri care ne transforma viata intr-un proces
supraancarcat de trairi frumoase, pline de semnificatie.

Teza initald a discursului bioetic, in acest context, este: orice act
trebuie intemeiat pe o analiz, pe o evaluare a tuturor circumstantelor si
imperativelor timpului istoric. Aceasta va pune in evidenta scopurile,
mijloacele activitatii social-utile a fiecarui membru al societatii.
Dimensiunea libertatii unui individ este determinata de libertatea semenilor
care-l inconjoara, respectiv cu cat mai multe informatii are la dispozitie
creierul uman, cu atat persoana este mai liberd, mai influenta in grupul
social. In acest context, am recomanda cititorilor nostri mai putin s fie
preocupati de libertatea actului alegerii $i mai mult sa fie ingrijorati de
autenticitatea informatiilor asimilate despre legile universale ale Existentei
in totalitatea ei, despre particularitatile modului uman de existenta. Fiecare
mesaj social, politic, economic, pentru a nu-1 dezorienta pe individ,
trebuie supus analizei minutioase, studiului comparat, analizei cost-profit
etc. Doar Tn asa fel vom reusi s ne mentinem pe pozitia agentului moral
rational. Este important sa stim ca agentul moral rational nu copie viata
si activitatea nimanui, el isi produce modelul ideal pe care il urmeaza. El
nu este marioneta altor persoane si urmeaza un lider doar din respectul
fatd de personalitatea si realizarile acestuia.
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9.2 Eficienta activitatii umane

Eficienta activitatii umane raportata la moralitatea subiectului activ,
abordare semnificativa pentru timpul in care traim, este reflectata in opera
fondatorilor utilitarismului: Jeremy Bentham (1784-1832), John Stuart Mill
(1806-1873), care adopta o perspectiva consecventionalistd, potrivit
careia fapta buna nu se defineste prin intentiile care stau la originea ei sau
prin scopurile urmarite de catre agent, ciprin efectele/consecintele sale.
In baza principiului utilititii o actiune este apreciata ca morali atunci cand
tendinta ei de a spori fericirea comunitatii este mai mare decat aceea de a
o diminua. In varianta originala, utilitarismul lui Bentham ne ofera o etica
cantitativistd, fiind asemanatoare unei aritmetici a placerii, menita si ofere
calculul diferitor decizii sub aspectul consecintelor acestora. Un astfel de
calcul presupune cu necessitate logica postulatul echivalentei calitative a
tuturor placerilor sidurerilor posibile. Nu putem méasura cu aceleasi unitati
distantele si perioadele de timp, volumele, masele sau densitatile, deoarece
intre aceste proprietati fizice sunt diferente calitative esentiale. Placerile si
suferintele pot fi comparate din punct de vedere cantitativ numai daca
toate sunt omogene sau echivalente in ceea ce priveste calitatea lor.
Bentham declara explicit ca nu exista placeri mai bune decat altele. Placerile
se deosebesc 1n baza criteriilor cantitative: unele sunt mai intense, mai
durabile simai economice, intrucat solicitd un consum mai mic de energie
pentru obtinerea lor. Morala utilitaristd, expusd de Bentham, ne recomanda
sa alegem acea modalitate de actiune ale carei consecinte ofera cantitatea
maxima de placere, nu numai si nici micar in primul rand pentru noi, ci
pentru un numar mai mare de oameni, $i nu numai in viitorul imediat, ci pe
termen cat mai lung. Conceptia lui Bentham, intemeiata pe utilitarismul
actului, incearca sa evalueze fiecare faptd/decizie dupa artmetica placerii.
Din aceastad perspectiva intentia actorului este irelevantd, conteaza
consecintele actului savarsit.

J.S.Millisipropune sa inlature toate neajunsurile conceptiei lui
Bentham, observate de critici. In opinia savantului, o fapta nu poate fi
judecata numai prin calculul placerilor oferite, intr-un viitor nedefinit,
unuinumar cat mai mare de beneficiari. Un asemenea calcul este imposibil.
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Experienta omenirii a demonstrat cd anumite strategii actionale si
decizionale sunt de natura sa conduca la rezultate majoritar pozitive.
Aceasta experientd s-a condensat in anumite reguli/norme morale, a
cdror aplicare ofera garantia valorii etice. In aprecierea lui J.S.Mill, a
decide sia actiona spre binele mai multor oameni, iInseamna a respecta
acele reguli de comportament care si-au demonstrat capacitatea sa
asigure un maximum de satisfactie.

Utilitarismul a contribuit la formarea conceptului de valoare a activitatii
individuale sisociale, a fundamentat conceptul comportamentului moral, a
constituit §i constituie un standard in realizarea politicilor economice si
sociale, orientate citre maximizarea bunastirii totale sau medii. In aplicarea
teoriei conventionaliste se impun mai multe cerinte. Este vorba despre
necesitatea analizei criteriilor de evaluare a actiunii, a institutiilor, a politicii
in termenii contributiei acestora, a eficientei lor.

Eficienta economica reala depinde de doua lucruri: ce se produce si
bunul de valoare sau capacitatea de a produce. Resursele sunt alocate
eficient daca nu este posibil sd se producd mai mult dintr-un bun oarecare
fara a produce mai putin dintr-un altul, sau daca orice realocare a lor face
0 persoand oarecare mai Instaritd fard ca aceasta sa duca la saracirea
alteia. Alocarea eficientd a resurselor este cunoscuta ca alocare optima si
uneori ca alocare Pareto optima. Pareto este primul savant care vorbeste
despre conditiile eficientei economice. Exista doua componente distincte
ale eficientei economice: eficienta productiva si eficienta alocativa. Eficienta
productiva este atestata atunci cand nu este posibil sd se produca mai
mult dintr-un bun oarecare fara sa se produca mai putin din altul. Eficienta
alocativa implica alegerea dintre legaturile eficient productive. Resursele
sunt eficient alocate daca nu este posibil sa se producad o combinatie de
bunuri diferitd de cea produsa curent care sa permitd unei persoane
oarecare sa devina mai Instarita fara a o saraci pe alta.

Eficienta activitatii economice a omului contemporan impune
necesitatea respectarii drepturilor si libertatilor tuturor membrilor
societatii, indiferent de faptul ca sunt producatori sau consumatori ca
sunt contemporani sau ca vor trdi in viitor in aceste spatii civilizationale.
Omul contemporan nu mai poate fi condus in activitatea sa doar de
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dorinta de a acumula surplusul, de a-si satisface propriile necesitati.
Rationalizarea siumanizarea procesului socio-cultural in calitatea lor de
principii de temelie a vietii sociale, conceptia bioetica despre lume impun
noi cerinte fata de activitatea umana, inclusiv cea economica, fata de
formula de calcul a eficientei.
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intrebiri de recapitulare

1. Definiti categoriile: munca, motivatie, eficienta!

2. Care sunt interpretarile filosofice ale eficientei activitatii umane?

3. Ce este praxiologia?

4. Alegerea rationala a individului uman este un act liber sau
conditionat?

5. Analizati tezele utilitarismului!

6. Poate fi cuantificata satisfactia, fericirea omului contemporan
saunu?

7. Ince consti eficienta economici a activititii omului contemporan?
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TEMA X. GHIDUL AFACERII DE SUCCES

Transformati in obicei practica de a oferi zilnic 30 de minute gandirii
creative. Timpul este rezervat pentru actiunile, obiectivele pe care le doriti
realizate. Daca in timpul reflectiei apar si alte ganduri mai putin placute sau
dorite — indepartati-le. Se recomanda zilnic desfasurarea acestui act,
deoarece creierul uman se programeaza prin repetitie, prin actualizare.
Este foarte important sa constientizam ca gandurile au capacitatea de a se
materializa. Atunci cand gandurile noastre se refera la scopuri constructive,
creative, puterea lor sporeste. “Mintea omeneasca poate implini orice tel
pe care-1poate concepe si in care crede” [1, p.36].

Un prim pas in calea spre succes, supraancércat de obstacole,
este dorinta. Visele se indeplinesc atunci cand dorinta le transforma in
actiune concreta. Cereti vietii daruri importante si o veti incuraja sa vi le
ofere. Metoda prin care dorinta de Tmbogétire se poate traduce in
echivalentul sau financiar rezida in 6 pasi concreti:

1. Stabiliti-va in minte suma exactd de bani pe care o doriti. Este
vorba despre o justificare psihologica a preciziei.

2. Hotarati-va exact ce doriti sa dati in schimb pentru banii pe care
ii doriti.

3. Stabiliti o data precisa cand vreti sa intrati in posesia banilor pe
care ii doriti.

4. Conturati-va un plan hotérat pentru a va implini dorinta i incepeti
imediat, indiferent daca sunteti gata sau nu, sa puneti in practica acest plan.

5. Scrieti clar si exact suma de bani pe care vreti s-o obtineti,
stabilindu-va termenul limita pentru obtinerea lor, ca i ceea ce doriti sa
dati In schimb pentru acea suma, si elaborati atent planul prin care
intentionati sa o acumulati.

6. Cititi-va angajamentul scris cu voce tare de doud oripe zi, odata
chiar inainte de culcare si odatd imediat dupa ce va treziti, dimineata. Pe
masura ce cititi - imaginati-va, simtiti si credeti ca aveti deja banii.

Este important sa respectati aceste instructiuni. Cu multa atentie
abordati-le pe toate, iar In cazul cand va este cu neputintd imaginatia din
punctul 6, amintiti-va cat de mult va doriti acest lucru [1, p.41-42].
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Retineti si meditati asupra puterii dorintei si mintii: Dorinta focalizeaza
forte importante in scopul de a obtine victoria. Mintea nu cunoaste alte
limite decat cele pe care le stabileste persoana.

Al doilea pas in calea spre succes - credinta. ,,Credinta este
chimistul sef al mintii. Atunci cand credinta se impleteste cu gandul,
subconstientul incepe de indata sa vibreze, o transpunere in echivalentul
sau spiritual, si o trimite Inteligentei infinite, ca in cazul unei rugaciuni”.
Emotiile credintei, dragostei si sexului - sunt cele mai puternice dintre
emotiile pozitive ale omului[ 1, p.53]. Credinta este o stare de spirit care
poate fiindusa ori creata, prin afirmatii sau instructiuni repetate catre
subconstient, prin principiul autosugestiei. Repetarea afirmarii ordinelor
catre subcongtient este unica metoda de creare voluntarad a emotiei
credintei. Emotiile, spatiul ,,sentimental” al gandurilor, oferd gandurilor
energia necesara pentru materializare, pentru viata si actiune. O minte
dominata de emotii pozitive devine lacas al credintei.

Intr-un limbaj accesibil tuturor, Napoleon Hill descrie principiul
prin care se poate naste credinta acolo unde inca ea nu este:

Credetiin Dvs ingiva, credeti in infinit!

Credinta este ,,elixirul etern” care da viata, putere si actiune impulsului
gandirii!

Credinta este punctul de pornire in acumularea de averi!

Credinta sta la baza oricarui ,,miracol” care nu poate fi analizat de
stiinta!

Credinta este unicul antidot al esecului!

Credinta este elementul care, imbinat cu rugaciunea, ne ofera sansa
comunicarii cu Inteligenta infinita!

Credinta este elementul care transforma vibratia obignuitd a gandului,
zamislit de mintea umana limitata, in echivalentul sau spiritual!

Credinta este singura modalitate prin care forta cosmica a Inteligentei
Infinite poate fiatinsa si folositd deom [ 1, p.59].

Fiecare om opereaza cu idei, din care isi constituie un ideal, si
exprima un vis. Orice idee, plan sau scop pot fi sadite in spirit prin
repetitia gdndului. Iatd de ce se recomanda de formulat in scris scopul
primordial, sd-1 memoram si sa-1 repetdm cu voce tare, zi de zi, pana
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aceste vibratii de sunet ajung in subconstient. Adoptand decizia de a
indeparta toate influentele mediului nefavorabil, de a ne ordona actiunile,
facem un inventar al posibilitatilor si certitudinilor spiritului nostru (o
autoanaliz a capacitatii). In rezultatul acestei activitati vom determina
slabiciunile care ne caracterizeaza, prima dintre care este lipsa de
incredere in sine. In acest sens, Napoleon Hill descrie cinci pasi ce ne
va spori increderea in sine:

1. Stiu ca am capacitatea de a-mi realiza scopul vietii si de aceea
imi impun o actiune perseverentd, continud spre a-1 realiza si promit aici
sl acum sa realizez aceasta actiune.

2. Sunt congtient de faptul ca gandurile care imi domina mintea vor
sfarsi prin a se traduce 1n actiune fizica, exterioara si se vor transforma
treptat in realitate palpabild. In acest scop, voi oferi 30 de minute reflectiei
pozitive asupra calitatilor pe care vreau sa mi le dezvolt.

3. Stiu ca prin autosugestie, orice dorinta pe care o pastrez mereu
in minte va cauta, in cele din urma, sa-si gaseasca expresia in unele
mijloace practice de a obtine obiectul aspiratiilor mele; deci voi petrece
10 minute pe zi cerand de la mine insumi sa-mi construiesc increderea
de sine.

4. Am elaborat o descriere clara a scopului meu sinu voi renunta
niciodata sa-mi dezvolt abilitatile necesare, in primul rand, increderea
de sine, pentru al obtine.

5. Inteleg ca nici o avere sau pozitie sociald nu poate dura vreme
indelungata daca nu are ca temei adevirul si dreptatea. In acest sens, nu
voi incheia nici o tranzactie din care nu profita toti cei pe care 1i afecteaza.
Este vorba despre respectarea principiului corectitudinii. Ii voi face pe
altii sa creada in mine, pentru ci eu cred in ei. Inasa mod functioneazi
principiul colegialitatii.

Pasul trei in calea spre succes - autosugestia, ceea ce iti insufli tu
insuti. ,,Este agentul de comunicare intre zona mintii unde salasluieste
gandul constient si cea care serveste ca loc de actiune subconstientului”
[1, p.75]. Mai multi filosofi au afirmat ca unii oameni isi stapanesc destinul
pamantesc, dar multi dintre ei nu sunt capabili sa inteleaga de ce o fac.
Motivul pentru care omul poate avea controlul propriului statut social
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este cunoagterea succesului. Omul isi poate deveni propriul stapan si
poate controla mediul inconjurator, deoarece detine puterea de asi
influenta propriul subconstient. Omul este inzestrat cu toate simturile
necesare pentru a controla gandurile ce patrund in subconstient. Odata
realizat acest lucru, impulsul subconstientului cétre prosperitate nu va
lasa loc saraciei[ 1, p.82].

Pasul patru in calea spre succes — cunostintele specializate.
Cunostintele specializate vor atrage banii, fiind organizate si coordonate
in mod inteligent, prin planuri de actiune practica. Napoleon Hill
mentioneaza: , Majoritatea profesorilor au salarii mici. Ei se concentreaza
asupra predarii cunostintelor, dar nu si asupra organizarii modului de
folosire al cunostintelor[1, p.83]. Cunostintele detin doar o putere
potentiald care se poate converti in puterea actualizata prin elaborarea
planurilor precise de actiune, directionate intr-un scop bine stabilit. Autorul
lucrarii De la idee la bani, mentioneaza: ,,Aceasta ,,veriga lipsd” in toate
sistemele de educatie se poate regasi in neputinta institutiilor educationale
de agi invata studentii cum sa-si organizeze sisa-si foloseasca cunostintele
dupa ce le dobandesc’[1, p.83]. Multi oameni fac greseala sa presupuna
cd, deoarece Henry Ford era un om cu putine ,,clase”, nu eraun om,,cu
educatie”. Cei ce comit aceastd greseald nu inteleg sensul termenului a
educa care provine din latinescul educo si inseamna extrage, scoate,
dezvolta din interior. Un om educat nu este, neaparat, unul care poseda
un volum considerabil de cunostinte generale sau specializate. Un om educat
este acela care si-a dezvoltat facultatile mintale la asa un nivel incat poate
obtine tot ceea ce isi doreste, fard a incalca drepturile celorlalti. Acumularea
averilor insemnate necesitd putere, iar puterea este dobandita prin
cunostinte specializate, organizate superior si inteligent, sibine directionate,
dar aceste cunostinte nu trebuie sa fie neaparat in posesia celui ce
acumuleaza averea. ,,Cunostintele specializate reprezinta cea mai abundenta
si cea mai ieftind forma de servicii pe care le puteti obtine[ 1, p.87].

In realizarea acestui pas este necesar sa stabilim: de cel fel de
cunostinte specializate avem nevoie si cu ce scop le vom asimila? Dupa
ce am raspuns la asa intrebari, urmam analiza surselor sigure de
cunostinte. Napoleon Hill enumera 5 surse de cunostinte specializate: a)
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experienta si educatia persoanei; b)experienta si educatia disponibile
prin cooperarea altora (Alianta Mintilor Superioare); c) colegii si
universitati; biblioteci publice; d)cursuri de specializare (serale sau
particulare). ,,Pe masura ce acumulati cunostintele, ele trebuie sa fie
organizate sipuse 1n practica, intr-un scop precis, prin planuri precise.
Cunostintele nu au valoare daca prin aplicarea lor nu se obtine un castig
directionat spre un scop nobil’[ 1, p.87].

Pasul cinci catre imbogétire — imaginatia, atelierul de lucru unde
capata forma toate planurile create de oameni; impulsul, dorinta capata
forma, matrice si actiune cu ajutorul spiritului. Imaginatia functioneaza in
doua planuri: imaginatie sintetica $i imaginatie creatoare. Imaginatia
sintetica presupune valorificarea/redimensionarea vechilor idei/planuri/
concepte in combinatii noi. La acest nivel imaginatia /ucreaza cu
materialul experientei, educatiei si observatiei, cu care se alimenteaza.
Imaginatia creatoare este sustinutd de comunicarea omului cu Inteligenta
Infinita, care ii trezeste inspiratia, inteligenta emotionald. Intr-adevar,
activitatea de succes, indiferent de domeniul concret, este sustinuta de
ambele forme ale imaginatiei, deoarece in rezultatul intalnirii lor este
atestatd vocatia persoanei pentru domeniul de activitate social-utila ales.
In lipsa vocatiei nu putem vorbi de satisfactie, plicere sirespectiv nici
de succes ca rezultat final a ceea ce facem. Imaginatia reprezinta o forta
imensa a personalitdtii umane, dar ne fiind solicitata ea poate lua forme
latente. Din acest motiv se cere concentratia persoanei asupra dezvoltarii
si aplicdrii mai intdi a imaginatiei sintetice, deoarece aceasta este
facultatea utilizata mai des in procesul transformarii ideii in bani. Pe
parcursul activitatii economico-financiare, chiar si cele mai iscusit
intocmite planuri de activitate sunt supuse redactarii/modificarii. Anume
aici se aplica cu eficientd imaginatia sintetica.

Pasul sase in calea spre succes — planificarea organizata. Un
plan de activitate intocmit cu iscusinta este conditia succesului. Un astfel
de plan are la baza: dorinta/scopul, cunostintele specializate, imaginatia
sintetica. Napoleon Hill ne recomanda:

1. Asociati-va cuun grup de persoane a carui dimensiune depinde
de numarul persoanelor de care aveti nevoie.
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2. Inainte de a forma alianta definiti avantajele si beneficiile pe care
le-ar obtine membrii grupului in schimbul cooperarii lor. Nimeni nu va
lucra pe termen nedefinit fira vreo compensatie.

3. Organizati intalniri cu membrii grupului,,Minti Superioare” cel
putin de doua ori pe sdptamana, chiar si mai des, pana veti pune la
punct planul sau planurile necesare pentru acumularea banilor.

4. Pastrati o armonie perfecta intre Dvs si membrii grupului.
Principiul ,,Minti Superioare” nu poate fi atins acolo, unde nu este
instaurata armonia perfecta.

Este important sd tinem cont, ne avertizeaza Napoleon Hill:

- Suntem angajati intr-o intreprindere de importanta majora pentru
noi, pentru a ne asigura succesul activitatii avem nevoie de planuri care
sa nu aiba nici o fisura.

- In realizarea scopului urmirit trebuie sa folosim avantajul experientei,
educatiei, capacitatii innascute si imaginatiei altor minti [ 1, p.117].

Pentru diverse specializari asa-zis la modq in societatea moldo-
veneasca urmatoarele sfaturi ale lui Napoleon Hill ni se par semnificative:
Nu e nici o rusine sa fii subaltern. Pe de altd parte nu e nicio cinste sa
ramai subaltern. Majoritatea marilor conducétori au inceput subalterni,
dar au avansat fiindca erau subalterni inteligenti. Omul care poate sa-si
urmeze seful cu eficienta este cel care se transforma cel mai rapid in sef.
Un subaltern inteligent are multe avantaje, printre care si prilejul de a
obtine cunostinte de la seful sau.

Napoleon Hill actualizeaza 11 factori importantiaiconducerii de succes:

1. Curajul ce nu admite sovairi care se alimenteaza la cunoagsterea
de sine sia obligatiunilor celorlalti.

2. Autocontrolul — ofera un exemplu deosebit pentru subalterni,
dintre care cei mai inteligenti vor urca pe treptele ierarhiei sociale.

3. Simtul mereu treaz al dreptatii. Fara corectitudine si dreptate
nici un conducitor nu poate controla si mentine respectul subalternilor.

4. Fermitatea hotararii este o manifestare a stapanirii de sine. Cel
care sovaie in adoptarea deciziilor demonstreaza propria incapacitate
de a-i conduce pe altii.

5. Planuri precise, adoptate i implementate, monitorizate cu strictete.
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6. Obiceiul de a face mai mult decat este platit. Daca conducatorul
nu doar satisface asteprarile subalternilor, dar vine cu adaosuri, initiative
la ceea ce a promis, autoritatea lui sporeste, creste evident si
productivitatea muncii subalternilor, se modifica in bine atitudinea
angajatilor fata de intreprindere.

7. O personalitate placuta. Conducerea cere respect. Subalternii nu
vor respecta o persoand inculta si incorectd. Din acest motiv conducéatorul,
dupa cum afirma Platon, trebuie sa-si dezvolte o cultura desavarsita.

8. Solidaritate si intelegere. Un conducitor al afacerii de succes nu
poate fiindiferent, neglijent fata de cerintele/necesitatile/problemele angajatilor.

9. Stapanirea detaliului. Nici in viata cotidiand, cu atat mai mult in
activitatea profesionald, nu existd maruntisuri, toate detaliile sunt
importante, deoarece ele completeaza procesul vietii, al activitatii
profesionale, al relatiilor interumane.

10. Disponibilitatea/capacitatea de asi asuma responsabilitatea
deplina. ,,Un conducétor de succes trebuie sa fie dispus sa-si asume
responsabilitatea pentru greselile si deficientele subalternilor sdi. Daca
incearca sa ocoleasca aceasta responsabilitate, nu va mai fi sef. Daca
unul dintre subalternii sdi greseste si se aratd incompetent, seful trebuie
sa considere ca el insusi a gresit”.

11. Cooperarea— principiul efortului cooperant. Conducerea se
bazeaza pe putere, iar puterea pe cooperare [1, p.120].

Nu mai putin importantd pentru activitatea de succes este
cunoasterea conditiilor esecului in conducere:

- Incapacitatea de a organiza si gestiona detaliile. Cand omul,
indiferent de functie: sef sau subaltern, sustine ca este ,,prea ocupat” sa-
si schimbe planurile si sd acorde atentie oricarei urgente, de fapt 1si
recunoaste ineficienta.

- Reticenta de a face mici servicii. Conducatorii adevarati sunt dispusi,
cand se prezintd ocazia, sa faca oricare fel de munca, pe care ar lasa-o pe
seama altcuiva. ,,Cel mai insemnat dintre voifii va servipe toti”.

- Pretentia de a fi platiti pentru ceea ce stiu $inu pentru ce fac.
Lumea nu rasplateste omul pentru ceea ce stie dar pentru ceea ce face,
sau pentru faptul ca le insufla altora sa faca.
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- Frica de competitie din partea subalternilor. Un conducator
capabil 1i antreneaza pe neinitiatii pe care i poate delega, cand doreste
sd solutioneze orice detaliu legat de slujba sa. Un conducator eficient
poate, cunoscandu-si slujba sa si farmecul personal, sa sporeasca
eficienta celorlalti si sa le insufle dorinta de a depune o munca mai sustinuta
si de calitate superioara in raport cu ceea pe care ar depune-o fara
sprijinul lui.

- Lipsa de imaginatie. Fara imaginatie un sef nu poate reactiona
adecvat la situatiile aparute extra-plan.

- Egoismul. Conducatorul care i5i asuma meritele/rezultatele muncii
subalternilor sdi va fi caracterizat ca persoand negativa. Seful cu adevarat
mare nu reclama nici unul dintre onoruri. Este multumit sa le vada, cand
acestea exista, sisa le cedeze subalternilor, deoarece este convins ca oame-
nii lucreaza mai mult pentru recunoastere si apreciere, si apoi pentru bani.

- Impulsivitatea, sub orice forma de manifestare a ei, nlatura
conditiile unei activitati colegiale, a unor proiecte cooperante.

- Lipsa de loialitate transforma omul intr-o nulitate, apreciata cu
dispret. Este una dintre cauzele esecului in viata.

- Excerbarea autoritatii conducatorului. O conducere eficienta este
intemeiata pe stimulare, exemplul propriu, perseverentd, sprijinul colegial,
intelegerea, corectitudinea si dovada faptului ca cunoaste meseria gi nu
pe impunerea fricii, a subordonarii.

- Accentuarea titlului. Un conducator competent nu are nevoie de
un, tith1” pentru asi castiga respectul subalternilor. Cel care exagereaza
importanta titlului sdu, nu are altceva de scos in evidenta.

Fiind in cautarea unei slujbe, ne confruntam cu multiple dificultati.
Pentru a ne simplifica cautarile sia ne aprecia in mod adecvat posibilitatile,
Napoleon Hill ne ofera cinci modalitati care, In opinia noastra, trebuie
citite cu atentie:

1. Birouri de plasament. Este important sa selectdm Birourile,
aplicand cunostintele despre reputatia acestora.

2. Publicitatea — studiati ziarele, jurnalele specializate sau revistele.
Anunturile publice functioneaza mai bine pentru cei ce cauta relatii de
afaceri, daca apar in ziarele pe care le citesc tinerii, absolventii sau
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patronii. Textul avizului trebuie pregatit de un expert, care intelege cum
sa includa suficiente calitati pentru a provoca raspunsuri.

3. Scrisori personale de solicitare a postului adresate firmelor
particulare sau persoanelor fizice care au cel mai probabil nevoie de
serviciile oferite. Scrisorile trebuie sa fie totdeauna corect dactilografiate
si semnate de mana. La scrisoare anexamun Dosar sau o lista scurtd de
calificari ale solicitantului.

4. Solicitarea postului prin intermediul cunostintelor. Atunci cand
este posibil, solicitantul ar trebui sa stabileasca primul contact cu
potentialul sef prin cunoscuti comuni. Metoda este recomandata in mod
special celora care cauta relatii in domeniul conducerii si nu doresc sa
para cd ,,se Injosesc”.

5. Solicitarea personala. Mai multi conducatori vor sa discute
Dosarul personal cu viitorii asociati.

Un rol important in ,,vinderea” propriilor capacitati, abilitati
profesionale, 1l are Dosarul sau Curriculum vitae. Vomreproduce un set
de cerinte fata de aceste documente, in scopul de a va oferi cunostintele
practice necesare actului angajarii. Este important sa cunoaste-ti ca in
conditiile competitiei, castiga cel mai bun, de aceea urmariti cu atentie
recomandarile unui om ambitios in sensul pozitiv al cuvantului, care a
cunoscut si adeservit intreaga viata secretul succesului. Comerciantii de
succes angajeaza persoane care inteleg arta psihologiei si a publicitatii
in prezentarea meritelor marfii lor. Cine ofera servicii personale ar trebui
sa le urmeze exemplul. Un Dosar cuprinde mai multe genuri de informati.

1. Educatia - reflecta studiile si specializarea. Este important sa
caracterizati cu exactitate traseul educational, motivandu-va specializarea.

2. Experienta— cuprinde informatiile despre activitatile similare cu
functia pe care o solicitati, oferiti adresele sefilor precedenti. Toate
succesele inregistrate anterior trebuie reflectate atent, cu exactitate, aga
incat angajatorul sa fie interesat in conversatia cu Dvs.

3. Referinte. Orice firma este cointeresata sd cunoasca toate
realizarile potentialilor asociati, de aceea se recomanda sd atasati la
Dosar copii ale scrisorilor din partea fostilor sefi, profesori care v-au
indrumat, personalitati cunoscute in domeniu cu care ati colaborat.
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4. Fotografia proprie. Atasati o fotografie recenta.

5. Solicitatiun post precis. Evitati sa cereti un post fara a descrie
clar ce pozitie concreta cautati. Nu solicitati niciodata ,,un simplu post”.
Aceasta indica faptul ca nu dispuneti de o calificare specializata.

6. Formulati-va calitatile pentru postul solicitat. Dati detalii complete
cureferire la motivul pentru care credeti ca sunteti calificat pentru pozitia
specifica pe care o urmariti. Acesta este cel mai important detaliu al
solicitérii Dvs.

7. Oferiti-va sa lucrati o perioada de proba. Daca sunteti siguri pe
calificarile Dvs., nu aveti nevoie decat de o sansa, aceea de a fi testat. Din
aceasta deriva faptul ca aveti incredere in capacitatea Dvs. de a ocupa
postul pe care il doriti; este foarte convingator sa clarificati ca oferta Dvs.
se bazeaza pe: increderea in propriile capacitati, in decizia potentialului
sefde a va angaja dupa proba, hotararea Dvs. de a ocupa pozitia.

8. Cunoasterea profilului afacerilor potentialului Dvs. sef, inainte
de a solicitaun post. Faceti o cercetare suficienta pentru a intra in contact
siava familiariza pe deplin cu afacerile. Indicati in Dosar cunostintele
dobandite in acest domeniu. Acest lucru va impresiona, va indica faptul
ca aveti imaginatie si cd va intereseaza realmente postul solicitat
[1, p.128-130].

Succesul absolventilor institutiilor superioare de invatamant din
Moldova depinde in mare masura de verticalitatea personalitatii lor. Cu
regret, asupra acestei caracteristici a persoanei, a specialistului se lucreaza
mai putin. Fiecare profesor universitar este convins cd materia, pe care
o poseda, este cea mai importanta pentru studenti si in procesul de
predare ,,uitd” de functia educativa a cursurilor, a fiecarei ore de contact
direct cu studentul. in acest context, recomandam studentilor sa se auto-
evalueze dupa fiecare sesiune, dupa fiecare an de studiu, iar omului i
propunem sa adopte practica auto-evaludrii anuale (in preajma anului
nou, sau a zilei de nastere). In activitatea profesionald, in activitatea de
afaceri bilantul anual este esential, deoarece permite reducerea esecurilor
si cresterea meritelor. Oamenii progreseaza, stationeaza sau dau napoi.
Bilantul anual pune in evident3 progresul sau regresul persoanei. In cultura
universitara aceasta practica se mai numeste ,,lucrul cu greselile”. Este
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foarte importanta pentru cariera fiecirui sef si angajat. In acest sens,
Napoleon Hill a formulat doudzeci si opt de intrebari foarte personale
[1,p.146-148]. Le reproducem pentru a va simplifica exercitiul:

1. Amatins scopul propus. Este necesar sa va identificati scopurile
majore ale anului?

2. Am depus o muncd de o calitate de care eram in stare,
recunoscuta de colegi, dar mai am rezerve de imbunatatire?

3. Am indeplinit integral volumul muncii de care sunt capabil?

4. M-am comportat armonios $iam fost cooperant in fiecare clipa?

5. Ampermis ca eficienta mea sa fie afectata de obiceiul amanarii
sidaca da, in ce masura?

6. Mi-am imbunétatit personalitatea i daca da in ce fel?

7. Mi-am urmat planurile cu perseverenta, pana la implinire?

8. Amreusit ca de fiecare datd, sa ma hotarasc rapid si definitiv?

9. Am lasat ca una sau mai multe dintre cele 6 frici esentiale sd-mi
micsoreze eficienta?

10. Am fost prea precaut sau prea putin precaut?

11. Relatiile cu asociatii mei au fost placute sau neplacute? Daca
au fost neplacute, vina mi-a apartinut partial sau integral?

12. Mi-am irosit energia prin lipsa de concentrare si efort?

13. Am fost deschis la nou si tolerant fata de toata lumea?

14. Cum mi-am imbunatatit capacitatea de a aduce servicii?

15. Am depasit masura in vreunul dintre obiceiurile mele?

16. Amdemonstrat, pe fata sau in secret, orice forma de egocentrism?

17. Comportamentul meu fatd de asociati le-a insuflat respect fata
de mine?

18. Mi-am bazat parerile si hotarele pe raspunsuri ghicite sau
obtinute prin analiza atenta si rationamente minutioase?

19. M-am obignuit sa-mi dramuiesc timpul, cheltuielile si venitul si
am fost consecvent in ceea ce priveste planificarea facuta?

20. Cat timp mi-am dedicat efortului de pe urma céruia nu am
castigat nimic, efort pe care l-as fi putut folosi in scopuri mainobile?

21. Cum as putea sa-mi redistribui timpul si sd-mi schimb obiceiurile
pentru a fi mai eficient in anul ce vine?
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22. M-am facut vinovat de vreun comportament pe care constiinta
mea nu l-a aprobat?

23. Ince fel au fost superioare in cantitate si calitate serviciile pe
care le-am prestat in comparatie cu cele pentru care am fost platit?

24. Am fost nedrept cu cineva, si daca da, in ce fel?

25. Daca as fi fost cumparatorul propriilor mele serviciu in anul ce
tocmai a trecut, as fi fost multumit de serviciul prestat si daca nu, de ce?

26.Mi-am gésit vocatia si dacd nu, de ce nu?

27. A fost multumit cel ce mi-a achizitionat serviciile si daca nu, de ce?

28. Unde ma situez 1n raport cu principiile fundamentale ale
succesului?

Raspunzand in scris la aceste intrebari, vei oferi mai mut timp
reflectiei asupra anului trait, dar vei obtine o reprezentare clara a reusitelor
siesecurilor. Cu regret tineretea undeva se grabeste, respectiv timpul
necesar meditatiei/reflectiei asupra zilei/anului trdit nu este gasit. Desi,
Ghidul afacerii de succes este intocmit si se refera la toti cititorii
manualului de Filosofie, sunt constienta de faptul ca putini vor fiacei
care il vor transforma in Indrumar al agendei zilnice.

Pasul 7 in calea spre succes — hotidrarea. Una dintre calitétile
extraordinare ale lui Henry Ford era obiceiul de a lua hotarari precise,
rapid side a le schimba incet. Valoarea deciziilor depinde de curajul
necesitat de punerea lor 1n practica. Marile decizii care au stat la baza
civilizatiei au fost atinse prin asumarea unor riscuri uriage care implicau
adeseori si moartea. De exemplu, hotararea lui Lincoln de a promulga
vestita sa Proclamatie de Emancipare, care i-a eliberat pe negrii din
America, a fost luata cu deplina intelegere a faptului cd documentul il va
costa mii de prieteni si de suporteri politici.

Pasul 8 in calea spre succes — perseverenta, un factor esential,
intemeiat §i sustinut de puterea vointei, care-i permite omului sa
stapaneasca dificultatile. Majoritatea oamenilor sunt gata sa renunte la
scopuri, sa se lase batuti la primul semn de impotrivire sau de ghinion.
Putini sunt cei care-si urmeaza visul, scopul pana la finalitate, majoritatea
renunta la primele obstacole. Succesul insd nu se da cucerit de oricare,
cidoar celor inzestrati cu caracter, vointd, gandire pozitiva, credinta si
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perseverenta. Perseverenta este o stare de spirit, respectiv poate fi
cultivatd. Perseverenta este determinata de: un scop bine precizat,
dorintd, incredere in sine, planuri intocmite cu iscusintd, cunostinte, puterea
vointei, cooperare, deprinderi, repetitia actelor de curaj. Slabiciunile
persoanei care se afla in drumul spre succes si care trebuie inlaturate:

- Incapacitatea de a recunoaste sia defini exact ce dorim.

- Amanarea motivata sau nemotivata.

- Lipsa de interes in dobandirea cunostintelor specializate.

- Nehotararea, obiceiul de a rata ocazia de fiecare data, in loc sa
privim lucrurile in fata (invocand iar alibiuri).

- Obiceiul de a ne sprijini pe alibiuri, 1n loc sa elaboram planuri
concrete pentru solutionarea problemelor.

- Satisfactia de sine. Pentru aceasta afectiune nu prea exista leac,
iar cei care suferd de pe urma einu prea au sperante.

- Indiferenta, de obicei oglinditd 1n usurinta cu care se fac
compromisuri de fiecare data cand ar trebui sa ne confruntdm cu piedicile
sisd le inlaturam.

- Obiceiul de a-i condamna pe ceilalti pentru propriile greseli si de
a accepta circumstantele nefavorabile ca fiind inevitabile.

- O dorinta slaba datorita unei alegeri neglijente a motivatiilor care
provoaca actiunea.

- Disponibilitatea chiar graba de a abandona la primul semn de
infrangere.

- Lipsa planurilor organizate, expuse in scris, pentru a fi supuse
analizei.

- Obiceiul de a neglija actiunea pe baza ideilor , sau ,,de a prinde”
ocazia cand ea se prezinta.

- Adoriinloc de a vrea.

- Deprinderea de a ne multumi cu saracia in loc sa tintim la bogatii,
lipsa totala a ambitiei de a fi, de a face, a avea.

- Obtinerea de profit de pe urma tuturor scurtaturilor catre bogatie,
tentativa de a lua fard a oferi un echivalent corect.

- Fricade a nu ficriticat, de a nu esua in elaborarea de planuri si in
punerea lor in practica din cauza a ceea ce gandeste, face sau spune
lumea[ 1, p.181-183].
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Pasul 9 in calea spre succes — puterea mintilor superioare. Puterea
inseamna , cunostinte organizate siinteligent directionate”. In sensul aplicat
in acest Ghid, puterea se referd la efortul organizat necesar pentru
transformarea dorintei in echivalentul sau banesc sau in recunoasterea
potentialului creativ al persoanei. Andrew Carnegie defineste ,,Mintea
Superioard” drept ,,coordonare a cunostintelor si efortului, intr-un spirit
de armonie intre doi sau mai multi oameni care doresc sa atingd un scop
bine definit™’[ 1, p.195]. Acest principiul la aplicat inmod excelent Mahatna
Gandi, experienta care ar trebui valorificatad. Mahatna Gandia dobandit o
putere extraordinard, la care a ajuns prin a convinge doud sute de milioane
de oameni sd-si coordoneze efortul intelectual si fizic in spiritul armoniei si
cu un scop bine definit. Orice conducator cunoaste cat de greu este sa
convingi oamenii, cu atat mai mult cd in exemplul nostru era vorba de
milioane de oameni. Mintea omului este o forma de energie. Cand doua
sau mai multe minti coopereaza armonios, ele formeaza o mare ,,banca”
de energie, la care se aldtura o noua forma invizibila, care poate fi
comparatd cu o Minte Superioara.

Pasul 10 in calea spre succes — misterul transferului energiei
sexuale. Emotia sexuala este o stare de spirit. Transformarea energiei sexuale
in activitati de succes inseamna redirectionarea spiritului de la gandurice au
in vedere latura fizica la ganduri de alta natura.. Dorinta sexuala este cea mai
puternica dorintd umand. Omul guvernat de aceasta dorintd este mai
imaginativ, mai curajos, dobandeste o mai mare putere a vointei, perseverenta
si capacitate creativa. Fiind redirectionatd aceasta forta isi pastreaza atributele
de imaginatie vie, curaj etc. care pot fi aplicate in alte activitati.

Pasul 11 in calea spre succes — subconstientul, domeniul al constiintei
in care orice impuls de gandire care atinge regiunea constienta a spiritului
este clarificat si inregistrat, de unde gandurile pot fi reactualizate.
Subconstientul actioneaza in primul rand asupra dorintelor dominante care
au fost impletite cu emotie. Subconstientul este activ zi i noapte.

Pasul 12 in calea spre succes - creierul, o statie de emitere i una
de captare a vibratiilor de gandire. Subconstientul este statia de emitere,
iar imaginatia creatoare este statia de receptare.
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Pasul al 13 1n calea spre succes - al saselea simt, o parte din
subconstient, cunoscutd ca imaginatie creatoare, prin care ideile, planurile
si gandurile ne vin in minte. Cu ajutorul celui de-al saselea simt ve-ti fi
avertizati de pericolele iminente la timp pentru a le evita si ve-ti afla
ocaziile favorabile la timp pentru a le impartasi. Primirea informatiei prin
al saselea simt este caracteristica doar acelor persoane care au stapanit
celelalte principii ale filosofiei succesului. Intelegerea celui de-al saselea
simt vine din interior, prin meditatie motivata de dezvoltarea mintala. Nu
intdmplator cei care au inregistrat realizari colosale in activitatea
desfasurata: politica, economie, artd, pedagogie etc. sunt oameni
deosebiti. Este putin sa recunosti ca geniul si-a creat numele prin har si
munca. Este important sa-i studiezi calea §i s-o urmezi.

Asadar am interpretat cei 13 pasi in calea spre succes, evidentiati
si definiti de Andrew Carnegie si discipolul lui Napoleon Hill. Dorinta,
credinta, autosugestia, cunostintele specializate, imaginatia, planificarea
organizata, hotararea, perseverenta, puterea mintilor superioare, misterul
transferului energiei sexuale, subconstientul, al saselea simt —se afla in
relatie de interdependentd, de aceea nu pot fi omise din lista. Pentru
parcurgerea celor treisprezece pasi este necesara o pregatire minutioasa.
In opinia noastra, un inceput de activitate si planificare organizata ar fi
intocmirea agendei personale, studii asupra propriilor calitati, capacitati,
dorinte, idealuri, convingeri, valori. Din manualul de Filosofie cunoagtem
ca acestea sunt reflectate de conceptia despre lume, fara de care omul
nu poate sa se afirme ca personalitate. Succesul nu se lasa cucerit de
toti oamentii, in aceasta cale persoana se confruntd cu multiple obstacole.
Despre acestea Napoleon Hill vorbeste in capitolul Cele sase stafii ale

fricii. Omul care doreste sd cunoasca succesul are trei dugmani:

nehotararea, indoiala si frica. Frica este doar o stare de spirit. Napoleon
Hill evidentiaza sase frici esentiale: saracia, critica, boala, dragostea
pierduta, batranetea, moartea. Orientarea valorica ii permite persoanei
sd ia o atitudine adecvata in raport cu dusmanii succesului, de aceea
important este sa va decideti: urmati sau nu cei 13 pasi.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce este succesul si cum poate fi atins?

2. Elaboreaza-ti planul propriei activitati, orientate catre succes!

3. Care sunt obstacolele in calea spre succes?

4. Ce-ilipseste omului care-si rateaza destinul?

5. Ofera caracteristica profesionistului/managerului ideal in
activitatea ce ti-o doresti!

6. Ce-tilipseste pentru a urma cei 13 pasi ai succesului?
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TEMA XTI AXIOLOGIA, DEFINIREA S1
CLASIFICAREA VALORILOR

11.1 Conceptul despre valoare. Interpretarea filosofica a naturii
valorilor

11.2 Clasificarea valorilor. Sistemul axiologic al societatii
tranzitive

11.1 Conceptul despre valoare. Interpretarea
filosofica a naturii valorilor

Axiologia este compartimentul filosofiei care studiaza natura valorilor,
locul lor in viata omului si a societatii. Obiectul de studiu al axiologiei il
constituie: geneza, natura, structura evolutia valorilor; clasificarea valorilor;
unitatea si diversitatea, continuitatea si discontinuitatea valorilor; legitatile
si dinamica valorilor; mutatiile valorice in societatile tranzitive. in abordarea
axiologicului, a procesului de valorizare, deosebim trei teorii: subiectiviste
care explicd natura valorilor pornind de la caracteristicile subiectului;
obiectiviste care justifica teza: valorile reflecta calitatile lumii obiective;
relationista care pune in evidenta semnificatia relatiilor dintre omsi alte
obiecte/fenomene/oameni. In societatea contemporani predomini
conceptia in conformitate cu care valoarea este atestata la intersectia
necesitatilor omului cu obiectele-componente ale realitatii obiective. Valorile
sunt mai mult decat valente. Ele reprezinta si principii abstracte, cum ar fi:
Binele, Frumosul, Adevarul, Dreptatea etc.

Autorii teoriei subiectiviste despre natura valorilor sustin cd valorile
sunt un produs al starilor psihologice a subiectului: sentimente, emotii
sau vointa. Inacest context, valoarea reprezinti raportul dintre constiinta
subiectului si obiectul, relatie in care subiectul isi obiectiveaza
predispozitiile psihice catre valoare. Orice valoare este corelatd cu
sentimentele de placere/neplacere; aprobare/dezaprobare; stari sufletesti
care se impun ca sentimente insotitoare ale valorilor. in lucrarea sa
Cunoasterea umana i limitele ei, B. Russel mentioneaza:” Cand
spunem ca ceva are valoare noi nu cautam un fapt independent de
sentimente personale, cidam expresie propriei noastre emotii (...). Cei
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care vorbesc de natura obiectiva a valorii, fac o confuzie datorita faptului
cd dorinta este particulara, pe cand ceea ce dorim este universal” In
conceptia voluntarista a valorii, expusa de L. Lavelle, gdsim urmétoarea
explicatie: ,,Orice valoare este indiscutabil obiectul unei dorinte (...)
motorul vointei, Insa judecata este arbitrul ei”’. L. Lavelle caracterizeaza
valoarea ca rezultat al vointei, atribuindu-i caracteristicile: unitara,
indestructibila, eterna, militanta.

Teoriile obiectiviste ale valorii, elaborate sau sustinute de J. Locke,
Rickert, Scheler, Windelband s.a. reies din teza in conformitate cu care
in constituirea valorii exista un element a priori care este dispozitia pentru
valoare. Locke defineste valoarea prin capacitatea unui lucru de a
satisface trebuinte sau placeri umane.

Teoria relationista a valorii este dezvoltata de Petre Andrei, Mircea
Florian, Tudor Vianu s.a. cugetatori care sustin ca valoarea este ascunsa
in capacitatea obiectului de a satisface o necesitate a persoanei. in
lucrarea Reconstructia filosofica, Mircea Florian subliniaza ca valoarea
apare in relatia dintre un obiect valoros i un subiect care evalueaza,
proces prin care omul deosebeste valoarea de opusul sdu. Specialistii in
domeniul afirma ca valorile au aparut din necesitatile omului. Purtatorii
materiali ai valorilor sunt lucrurile, obiectele, fenomenele, situatiile. in
lucrarea Structurile axiologice din perspectiva psihosociala, Petre
[liut mentioneaza ca valorile reprezinta fenomenul intalnirii, intersectiei,
interactiunii dintre nevoile, posibilitatile omului si proprietatile obiective
ale lucrurilor. Privita din perspectiva posibilului valoarea se atesta a fi
insdsi cerinta realitatii, a transformarii acestei posibilitati in realitate, ceea
ce nu poate fi realizat decat printr-un efort sustinut din partea subiectului.
Valoarea este o posibilitate. Transformarea ei in realitate reprezinta un
proces complex. Intimp ce lucrurile sunt trecatoare, valoarea este eterna.

Valoarea reprezinta un spirit obiectivizat, are un continut exteriorizat,
este o idee Intruchipatd in forme relativ stabile, rezultatul unui proces de
cunoastere si creatie. Actul creatiei valorilor reprezintd un proces de
valorificare, de apreciere al produselor, al obiectelor si fenomenelor.
Valoarea existd inaintea procesului de valorizare, dar capata atribut de
realitate dupa actul de evaluare care presupune asimilarea lumii dintr-o
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perspectiva axiologica. Daca valoarea presupune o investitie de inteligenta
si sensibilitate, de pasiune si fantezie, apoi valorizarea este realizarea
acestei investitii ca izvor al bogatiei spirituale i factor de actiune.

Valoarea nu poate fi redusa nici la o realitate subiectiva, la calitatile
subiective ale omului, nici la calitatilor proprii lucrurilor, fard includerea
constientd a omului. Unitatea dintre obiect si subiect este determinata
de proprietétile lucrurilor ce fac posibild transformarea lucrului si calitatilor
subiectului actului de valorizare. Obiectul reprezintd substanta valorii, in
timp ce subiectul este elementul ei de referinta, prin care produsul actiunii
din valoare in sine capata valoare pentru om. Valoarea este obiectul
umanizat, iar valorizarea este operatia de subiectivare (umanizare) al
obiectelor (transformarea lor). Formarea si schimbarea valorilor depinde
de practica social-istorica ca cadru necesar al formarii valorilor, de
subiectivitate, de materializare sensibild a obiectului care capatd o anumita
semnificatie datoritd procesului de creatie al valorilor, de obiectivitatea
sociala a valorilor, inteleasa ca scop, ca functionalitate a procesului de
valorizare. Nucleul valorii este semnificatia, acea transformare innoitoare,
materiald sau ideald, adaos subiectiv prin care omul formeaza si largeste
campul valoric al culturii. Omul este unicul scop, fata de care sunt
subordonate toate clasele de valori, de la cele economice la cele spirituale.
Omul este inzestrat cu capacitate creativa care reprezinta predispozitia
spre descoperire, inventare, creatie.

Asadar, valoarea nu este o proprietate interna a obiectelor materiale
sau sociale, nici o calitate a subiectului. Ea reprezinta un mod specific
de raportare a preferintelor subiectului la obiect pe baza unor criterii
adoptate de societate. Gratie raportarii obiectelor la necesitatile/aspiratiile
omului, lor li se oferad din partea individului, a colectivului, a umanitatii un
rang ierarhic, o semnificatie pozitiva sau negativa. Notiunea de valoare
exprima acea relatie dintre subiect si obiect in care prin polaritate si
ierarhie se exprima aprecierea datd unor insusiri sau fapte naturale, sociale,
psihologice conform capacitatii lor de a satisface necesitatile, dorintele,
aspiratiile, determinate de practica sociala. Valorile reprezinta estimari
sociale specifice a obiectelor lumii reale prin care este pusa in existenta
semnificatia lor pozitiva sau negativa pentru omsi societate. Valorile
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exterioare se prezinta ca proprietati ale obiectelor sau fenomenelor, proprii
lor nu de la naturd, nu datorita structurii interne a obiectului, dar atestate in
momentul includerii obiectului in sfera existentei sociale a omului. Prin acest
moment, obiectul devine purtatorul anumitor relatii sociale. Sub aspect
ontologic, valoarea este o caracteristica a existentei umane.

In Introducere la teoria valorilor intemeiati pe observatia
constiintei, Tudor Vianu subliniaza ca obiectele sunt cuprinse de actele
constiintei. De la Kant am invatat ca actele constiintei sunt tot timpul
creatoare. Imagini i ganduri, afecte si valorii-au o forma sau alta dupa
felul actului care le-a produs. Intre actele constiintei si obiecte existi o
legatura functionala, reflectata de autor in tabelul ce urmeaza:

Actele constiintei Obiectele constiintei
Reprezentarea imaginile

Géandirea abstractiunile

Simtirea afectele

Dorinta valorile

Interpretarea propriei scheme 1i permite lui Tudor Vianu sa observe,
cand gandirea se indreapta asupra imaginilor, afectelor, valorilor, ia obtine
originalitatea, irepetabilul, care de regula raimane neobservat[1]. Ceea
ce gandirea cuprinde in imaginea individului, in afecte si valori, nu este
chiar imaginea, afectul sau valoarea, ci numai abstractiunea coadaptata
in structurile constiintei dominate de reprezentare, a afectuluisau a valorii.
Constiinta poate cuprinde imaginile, afectele sau valorile prin actele
corelative ale reprezentarii, simtirii, dorintei, dar nu poate teoretiza asupra
lor decat intr-o forma relativ inadecvata, pe care o investigatie filosofica
trebuie s-o marturiseasca cu toata sinceritatea[2].

Nu numai reprezentarea poate sa cuprinda valorile. Simtirea cand
se indreapta asupra valorilor nu cuprinde valorile insesi, ci numai afectele
care sunt anexate si co-adaptate cu ele. Tudor Vianu le defineste ca
,afectele posesiunii”. In literatura de specialitate valorile deseori sunt
confundate cu ,,afectele posesiunii”. In asemenea cazuri valoarea este
apreciati ca calitate secundari a lucrurilor. In realitate, valoarea este
aureola pe care o imprumuta lucrurilor satisfactia posesiunii lor sigure,
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posibile. Deosebim afectele posesiunii, afectele conexate si co-adaptate
cu obiectele dorintei, valorile propriu-zise.

In teoria valorilor, elaborata de Tudor Vianu, observim ci cercetarea
fenomenului este initiatd cu interpretarea suportului valorilor, atestat ca:
real sau personal, material sau spiritual. Aceste distinctii au o semnificatie
deosebita pentru intelegerea si aprecierea adecvata a valorilor, deoarece
valorile reale nu sunt totdeauna materiale si nici valorile spirituale nu sunt
neaparat spirituale. De exemplu sanatatea, puterea sau prosperitatea sunt
valori personale, dar nu sunt valori spirituale, ele apartin sferei valorilor
materiale, caracterizand omul ca fiinta biologica. Despre relatia suportului
cu valoarea Tudor Vianu scria:” Valoarea se gaseste intr-un raport de
aderenta sau de libertate fata de lucrurile personale, materiale sau spirituale,
carora le-o atribuim”[ 1, p.91]. Descriind relatia valorilor estetice cu suportul
lor, T. Vianu mentioneaza ca valorile estetic sunt aderente, iar valorile
teoretice sunt libere. Filosoful romén conchide: raportul valorii cu propriul
suport reprezintd un prim criteriu de clasificare.

Clasificarea valorilor este posibila si necesara, mentiona Lucian
Blaga, deoarece valorile fiinteaza comunicand intre ele. Mai mult ca
atat, o valoare poate contribui la realizarea alteia; prima fiind o valoare-
mijloc, iar a doua valoare-scop. O valoare-mijloc poate comunica direct
nu numai cu o singurd valoare scop. In sistemul axiologic gasim
interconexiuni de diferitd complexitate, fapt confirmat de capacitatea
unor valori ca intr-o relatie sa se prezinta ca valori scop, iar in alta
pentru o categorie superioara de valori sa fie valoare mijloc. De exemplu,
valorile politice pentru valorile economice se prezinta ca scop, iar pentru
valorile morale sunt doar mijloace. In acest context, divizarea valorilor
in relative si absolute cere o precizare — valori scopurirelative si absolute.
In teoria valorilor, elaborata de T. Vianu, sunt caracterizate inca trei
clase de valori: integrabile, neintegrabile si integrative. Valorile integrabile
— valorile economice pot deveni valoare-mijloc sau valoare scop.
Valoarea teoretica, desi este o valoare scop, este in acelasi timp si o
valoare integrabila, fapt ce asigura progresul cunoasterii stiintifice.

Propunand maimulte criterii pentru clasificarea valorilor, filosoful
sustine ca fiecare valoare se inscrie intr-un sistemrational de coordonare
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care indica, in mod clar, pozitia valorii concrete in structura sistemului
axiologic. T. Vianu mentiona ca valorile au o reductibilitate logica. Este
vorba despre imposibilitatea deducerii unei valori din alta, din cauza ca
fiecare valoare este caracterizata de o anumita specificitate si autonomie.
In acelasi timp, filosoful descrie o reductibilitate genetica si istorica a
valorilor. Daca este posibild derivarea genetica a unei valori din alta, nu
exista nici un motiv, sublinia filosoful, sa le subordonam logic, deoarece
sunt doud procese complet diferite. Pentru a nu multiplica dificultatile cu
care se confrunta doritorii de a intelege natura, continutul valorilor, T.
Vianu precizeaza ca:

- valoarea economica are o temelie bine definita: nevoile/trebuintele
primare ale omului;

- valoarea teoreticd se dezvoltd din necesitatea generalizarii §i
organizarii experientei;

- valoarea etica este o reactie la necesitatile ascunse ale spiritului
uman, cea mai cuprinzatoare fiind iubirea;

- valoarea esteticd rdspunde necesitdtilor emotionale ale persoanei,
elibereaza puterea fanteziei, imaginatiei, trairilor sufletesti;

- valoarea religioasa este dictatd de necesitatea omului de a
comunica cu Absolutul, cu Idealul, Perfectul etc.

Fiind unica fiintd Inzestrata cu capacitatea de evaluare a bunurilor
materiale sia valorilor spirituale, omul este un consumator si producator
al acestora, preocupat de cunoasterea, asimilarea continutului lor. Numai
prin acest proces: munca creativa si cunoastere, omul rdmane in aceasta
calitate si permanent se reproduce, se perfectioneaza, ceea ce inseamna:
traieste, iubeste, sperd, viseaza.

Un aport consistent in aprecierea aspectului axiologic al existentei
umane il inscrie Lucian Blaga. In lucrarea Trilogia valorilor, Lucian
Blaga descrie doua clase de valori: tip I sitip II care corespund celor
doua orizonturi ale omului: orizontul dezmarginit al lumii concrete si
orizontul misterului. Prima clasa de valori satisface necesitatile fizice,
elementare ale omului, oferindu-i hrana materiala, iar al doilea tip de
valori produce hrana spirituala. In opinia lui Lucian Blaga, valorile din
prima categorie sunt dominate de scopuri fundamentale-pragmatice, iar
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a doua sunt puse 1n miscare si scoase in relief de obiective spirituale.
Lucian Blaga a caracterizat si cinci clase de valori estetice, deosebind
frumosul natural de frumosul estetic. Primul tip de frumos este un element
dat, in timp ce frumosul estetic este rezultatul creatiei artistice. Lucian
Blaga descrie structurile artistice ale operei de artd, deosebind: valori
polare sau valoridin sfera latitudinara, valori vicariante sau valori stilistice,
valori tertiale sau valori ale sensibilitatii, valori flotante sau valori de
eficientd istorica, valori accesorii. Analiza acestora are semnificatie pentru
dezvoltarea simtului si gustului estetic al persoanei., pentru reactualizarea
potentialului creativ al omului contemporan.

Apreciind valoarea ca obiect al dorintei, ne confruntam cu intrebarea:
poate frumosul, binele, adevarul etc. exista in forma purd, adica in afara
de acele aspecte pe care pentru un motiv sau altul le declaram frumoase,
bune, adevarate sau nu? Filosofia a fost preocupata tot timpul de definirea
valorilor pure: frumosul, binele, ubirea, cumpatarea, vitejia etc. De
exemplu, Voltaire a respins consecvent argumentele aduse in favoarea
frumosului pur. El si-a expus convingerea ca Frumosul nu este altceva
decat obiectul concret alunor dorinte particulare, variabile de la un individ
la altul. Alti ganditori atribuiau valorile pure inteligentei, produse ale
generalizrii aplicate asupra materiei experientei axiologice particulare. Intr-
o investigatie filosofica bine organizata descoperim ca valorile apar in
constiintd in forme variabile. Variatia valorilor provine din caracterul
alternabil al actelor care le cuprinde. Daca idealul de frumusete al lumii
medievale este altul decat cel al Renasterii— aceasta nu inseamna ca lipseste
frumosul pur, cireflecta fenomenul sesizarii frumosului din diferite unghiuri,
in alte dispozitii ale spiritului. Va amintim ca in epoca medievald adevarata
frumusete caracterizeaza doar Divinitatea si actele credintei ei, iar in epoca
Renasterii, frumosul este descoperit peste tot: in natura, in om, in relatiile
interumane. Relativitatea valorilor nu provine din firea lor, cidin actul prin
care subiectul se apropie de ele. Axiologia este chemata sa reduca varietatea
valorilor, deosebind actele invecinate si cele adecvate. Prin aceasta ea il
va ajuta pe om sa cunoasca valorile pure.

Valorile sunt conditia existentei bunurilor. Fard prezenta lor in
constiintd, unele lucrurin-ar putea fi inregistrate ca bunuri. Experienta
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lucrurilor si a persoanelor produce valoarea. Traind intr-un mediu
concret, populat de persoane si lucruri, experimentand unele raporturi
morale sisociale, constiinta ar resimti cum la un moment dat, se degajeaza
pentru ea semnificatia anumitor valori. De exemplu, din experienta
razboiului, se formeaza, este traitd valoarea vietii; din experienta vietii
de familie se formeaza valoarea puritatii morale. Indiferenta si valoarea
sunt fenomene incompatibile. Valorile nu pot fi produsul unor experiente
indiferente ale constiintei. Ele sunt in constiinta obiecte ireductibile,
cuprinse prin acte adecvate. Daca corelam bunurile si valorile, observam
cd bunurile si valorile sunt lucruri valorificate. Valorile se gasesc in bunuri
si constiinta le cuprinde in ele. Din aceastd cauza afirmam ca bunurile au
adancime, iar lucrurile sunt superficiale.

La fel ca si abstractiunile, si afectele, valorile sunt polare. Adevarul,
Binele, Frumosul, de reguld sunt corelate cu opusul lor: eroarea/minciuna,
raul, urdtul. O lume fara valori, n-ar cunoaste si non-valorile. Omul pliteste
un pret enorm pentru faptul ca a descoperit si cunoscut valorile. Cine
doreste nu doar sa cuprinda, dar si sa realizeze, sa produca valorile, trebuie
sa se apere impotriva non-valorilor cu care sunt corelate. Calea spre adevar
trebuie desavarsitd impotriva erorii posibile sau actuale, impotriva
prejudecatii care o acopera si care o ascunde. Desavarsirea internd prin
noblete, cumpatare si ubire este o victorie in lupta cu vulgaritatea, licomia
si ura. Valoarea este caracterizatd de obiectivitate, subiectivitate,
universalitate, relativitate. Obiectivitatea valorii este asigurata de calitatile
purtatorului sau side criteriile de evaluare. Valoarea are un suport material
sau spiritual, ceea ce inseamna ca valoare in sine nu exista, ca exista
valoarea unui obiect, a ceva. Valorile au un caracter social-istoric determinat.
Dupa cum mentiona Max Weber, valorile sunt fapte sociale, nu preferinte
individuale, ci preferinte socializate, supraindividuale care sunt transmise
si promovate prin mecanisme sociale.

Subiectivitatea valorii este justificata prin teza ca omul este unica
fiinta inzestrata cu capacitatea de a evalua, valorifica resursele lumii
inconjuratoare. Omul este creatorul sistemului axiologic si tot lui fi apartine
posibilitatea de a-1largi si valorifica. Valorile nu au o existenta naturala,
ciuna sociald, ele nu sunt proprietati imanente lucrurilor, ci calitati pe
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care le capata pentru om elementele realitatii prin prisma atitudinii umane
aunei comunitati. Valoarea este creatia unui subiect uman, este rezultatul
obiectivarii unui proiect subiectiv, al unor calitati personale, al unor energii
intelectuale, psihice si biotice ale individului; o data realizata, valoarea
devine un bun cultural cu o influenti sociali reala. Insa omul creeaza nu
numai valori, dar siopusul lor (anti-valori) care se manifesta ca factori
de disfunctionalitate in dezvoltarea societatii. Este vorba despre violenta,
razboi, fascism, neofascism etc.

Universalitatea sistemului axiologic tine de existenta in continutul
valorilor a ceva general uman care le face dezirabile sinecesare dincolo
de spatiul si timpul concret, in care isi desfagoara activitatea omul, grupul
social. Platon descria binele, frumosul ca idei absolute, obiective, eterne,
universale. D.D. Rosca, in lucrarea Valori vesnice, descrie valorile
fundamentale ale societatii, pretuite in orice epoca sau formatiune sociala:
adevarul, libertatea, binele, frumosul, fericirea, dreptatea, ideile stiintifice,
operele de arta.

Relativitatea valorii este determinata de caracterul social-istoric,
de faptul ca fiecare tip istoric de societate (primitiva, sclavagista, feudala,
burghez3) isi produce propriul sistem axiologic, aplicand diverse metode.
Mai cunoscute sunt: selectia unor valori din sistemul social vechi, inlocuit;
producerea unor valori noi, proces determinat de necesitatile comunitatii
umane; revizuirea continutului unor valori mostenite. De exemplu, libertatea
reprezintd o valoare perend de-a lungul istoriei umane, dar continutul acestei
valori a fost mobil, si-a modificat substanta si configuratia de la o epoca la
alta, sau in cadrul aceleiasi epocide la un grup social la altul, libertatea
avand un continut diferit pentru stapanul de sclavi si sclav, pentru seniorul
feudal si iobag, pentru burghez si proletar. Relativitatea valorii semnifica
schimbarea dialectica a continutului acesteia, unitatea dintre continuitate si
discontinuitate. Relativitatea sistemului axiologic este explicata si prin
schimbarile permanente care au loc in structura acestuia prin mobilitatea
axelor claselor de valori, prin aparitia unor noi centre.

Generalizand diferite interpretari ale naturii valorilor putem conchide:
valorile functioneaza la nivel societal, fiind aplicate de grupuri si indivizi;
valorile se manifesta si In calitate de motive ale activitatii individuale;
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valorile pot fi apreciate iIn mod adecvat doar in contextul situatiilor
concrete; valorile constituie baza pentru acceptarea sau respingerea
normelor sociale[3].

Un domeniu fundamental al crizei civilizatiei industriale de la finele
secolului XX il constituie disproportiile aparute intre dezvoltarea stiintei si
tehnicii, si alte creatii si valori spirituale care au ramas n urma si care
cunosc un proces de degradare, precum moralitatea. Slabirea moralitatii
este desemnata de cresterea violentei si criminalitatii, a infractionalitatii i
coruptiei, a scaderii eficientei comunicarii sociale, sporirea indiferentei fata
de suferinta aproapelui. Criza valorilor spirituale se regaseste la nivel
cotidian prin accentuarea unor fenomene ca: pierderea increderii si sperantei
in viitor, trairea sentimentului de deznadejde si disperare. Ambianta sociala
si culturala nu stimuleaza incredere in viatd, in viitor, mai ales pentru cei
marginalizati si exclusidin societate. In acest sens, semnificative sunt lucrarile
autorilor francezi: Henri Bergson Cele doua surse ale moralei i religiei,
Michel Didier Les regles du jeu. Filosofii contemporani abordeaza aspectul
moral al saracirii manifestarilor spirituale si definesc fenomenele ce atesta
criza culturii occidentald, criza valorilor. De exemplu, Michel Didier, printre
factorii ce atesta criza culturii, mentioneaza: regresia autoritatii prezenta
peste tot (in familie, in scoald, la intreprinderi si institutii in societate regresia
libertatii care se resimte in diminuarea autonomiei, a posibilitatii persoanei
de a crea, de a se realiza/afirma si de a se exprima; regresia mediatiei. In
concluzie autorul subliniaza ca sub aspect valoric Europa se afl la rascruce,
adica in punctul de bifurcatie. Cercetarile sociologice releva cu exactitate
statistica slabirea moralitdtii, a sentimentelor patriotice ale cetatenilor,
manifestarea slaba a interesului lor fata de politica si pentru participarea la
activitatile publice, diminuarea increderii in viitor si intarirea starilor
deprimante si pesimiste [1].

Laureatul Premiului Nobel pentru realizari de exceptie in domeniul
biologiei, Konrad Lorenz, intr-un discurs mentiona ca criza civilizatiei si
culturii contemporane are o cauza definitorie: sporirea preocuparilor
pentru alte valori, decat pentru cele spirituale. Pe prima pozitie in lista
preocuparilor omului contemporan s-au instalat valorile materiale,
bunurile comercializate care aduc mai multi bani, mai multa putere, chiar
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daca nu este vorba decat despre puterea de a distruge tot ce-i frumos si
inaltator. Criza moralei se exprima si in degradarea relatiilor umane
cotidiene, desemnata de sporirea criminalitatii, a diversificarii formelor
indiferentei. In lucrarea Cele opt pdcate ale lumii civilizate, Konrad
Lorenz vorbeste despre instalarea insensibilitatii fatd de ce este reprobabil
din punct de vedere etic. Cele opt pacate ale lumii civilizate reprezinta
manifestarea degradarii morale a omului contemporan, consecintele
careia sunt: deteriorarea mediului ambiant; absolutizarea valorilor
economice si tehnologice; pierderea treptata a traditiei si respectului
fata de normele pozitive; diminuarea respectului fata de batrani;
indoctrinarea si manipularea cetatenilor[2].

11.2 Clasificarea valorilor.
Sistemul axiologic al societatii tranzitive

Axiologia este preocupata si de descifrarea structurii sistemului
axiologic. Un obiect nu raspunde nevoii omului de frumusete, nu este un
bun cultural, daca nu ia o structura necesara omului. Datorita acesteia
omul i atribuie obiectului o anumita valoare. Valorile se clasificd conform
reprezentarilor traditionale despre domeniile vietii sociale. Deosebim valori
materiale i valori spirituale, valorile de producere-consum (utilitare) si
valori sociale, politice, morale, cognitive, estetice, religioase, sportive. Din
perspectiva axiologiei poate fiapreciata activitatea umana, ansamblul
relatiilor sociale, fenomenele naturale, multiplicitatea obiectelor lumii reale.
Actele de valorizare presupun raportarea realitatii inconjuratoare la anumite
trebuinte umane(nevoi, aspiratii, dorinte). Valorizarea consta in precizarea
unor preferinte, comportamente demne de stima. Ea presupune polarizarea
siierarhizarea realitatilor imediate a caror experienta este pur si simplu
lipsita de atribute valorice intrinseci. Valorile ca rezultat al actelor de
valorizare, nu au prezentd nemijlocita, ci constituie o sferd ideala. Codurile
valorico-normative sunt conventii prin care o colectivitate isi formuleaza/
isi construieste idealurile, ficand posibild convietuirea interumana. Ele
introduc auto-constrangeri tuturor reactiilor psihosociale. Prin acestea
disciplineaza si orienteaza, investesc cu sens energiile instinctuale si psihice.

Relatiile dintre oameni la nivel individual sau grup social au tendinta
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de a se manifesta ca raporturi de fortd, de dominatie. Fiecare individ
tinde sa-si afirme puterile/energiile (indiferent de modul de manifestare
al acestora) pentru a obtine avantaje, eficientd, succes. Raporturile de
forta intervin ori de cate ori comportamentul uman se lasa stapanit de
nstinctul de autoconservare, egoism, interese. Deosebim mai multe forme
de exprimare a fortei: fizica, psihica (caracter, vointd, imaginatie creativa),
economicd (proprietate, bani), culturald (inteligenta, credinta,
intelepciune), politica (functie de decizie, de control). In toate formele
de manifestare, forta poate fi conceputa ca un capital investit nemijlocit
in acte cotidiene, 1n relatiile cu ceilalti pentru a produce avantaje.

Un cunoscut specialist in domeniul axiologiei, Petre Andrei
evidentiaza sapte criterii de clasificare a valorilor. In baza valabilitatii
deosebim: valori relative, valori absolute, valori obiective si valori efect.
Obiectul valorii ne ofera mai multe clase: etice, estetice, religioase,
politice, juridice, fizice, economice etc. Acestea permit ordonarea
sistemului axiologic al comunitatii umane. in mod normal, sistemul
axiologic poate fireprezentat prin piramida in varful céreia este plasat
Binele (axa valorilor etice), apoi urmeaza Frumosul (axa valorilor
estetice), apoi—Credinta (axa valorilor religioase), dupa care deosebim
Libertatea (valoare politicd), Adevarul (valoare intelectuald), Sanatatea
- axa valorilor vitale, iar la baza proiectiei noastre intalnim Banii, bunurile
materiale (valorile economice). In societatea cu caracter tranzitiv,
procesele esentiale ale careia, de reguld, sunt interpretate controversat,
sistemul axiologic are o structura denaturata. insa avem convingerea ca
ordinea, stabilitatea in societate sunt o consecinta a reorganizarii adecvate
a sistemului axiologic. Atunci cand, In mod practic si nu doar declarativ
este recunoscuta si respectata, de intreaga comunitate, ierarhia valorilor,
pot fi inregistrate realiziri semnificative in toate domeniile vietii sociale.

Valorile economice sunt valori-mijloc, reprezintd modalitati, cdi,
instrumente de obiectivare prin activitate a unor scopuri concrete. Ele
raspund unor necesititi concrete ale persoanei sau ale grupului social. In
structura valorilor economice sunt cuprinse: tehnica, mijloacele de
productie, resursele, metode si procedee de organizare si conducere a
productiei de bunuri, bogatia, prosperitatea, bundstarea etc. Valorile
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economice reflecta forma materiala a valorii, forma cea mai usor sesizabila.
Valorile economice mentin omul in interiorul naturii. Concomitent mediul
social impune omului legile sale. Aceste legi se prezinta siin calitate de
mijloace utilizate de om in procesul transformarii lumii. Omul depaseste
simpla adaptare la mediu, el transforma mediul punandu-1in acord cu
cerintele si dorintele sale. Valorile economice care sunt cele maisimple si
cele mai accesibile omului, isi pot dobandi semnificatia autentica doar in
raport cu personalitatea, cu societatea. Banii/bunul material devine valoare
economica odata cu constientizarea de catre individ a utilitatii lui. O astfel
de interpretare ofera valorii in general Aristotel care mentiona ca valoare
este ceea ce satisface o trebuinta umand. Trebuintele sunt fizice si psihice,
de aceea sivalorile pot fi clasificate in valori spirituale, valori morale, valori
materiale. Un lucru are cu atat mai mare valoare cu cat satisface o cerinta
mai imperioas. In interpretarea Iui Aristotel gasim doua categorii de valori
economice: valoare de schimb si valoare de intrebuintare. Munca, cu sensul
de proces de producere a bunurilor materiale si a valorilor spirituale, este
apreciati ca valoare economica fundamentala si in alte epoci istorice. In
perioada contemporand G. Lukas in lucrarea Ontologia existentei sociale
mentioneaza cd munca are o prioritate ontologica. De exemplu, in teoria
economica a lui K. Marx, gasim explicatia: un lucru are valoare pentru ca
in el este materializata munca omului.

Valorile economice pot fi percepute sub patru forme distincte: a)
ca obiect al placerii pot fiutilizate; b) ca obiect al muncii pot fi produse;
c) ca obiect al proprietatii personale se afld in posesie; d) ca obiect al
comertului— pot fi vandute. Valorile economice se afla intr-o relatie de
interdependentd cu valorile afective. Omul evidentiaza valorile economice
sub influenta congtientizarii unei nevoi sau a unei dorinte care apartine
domeniului afectivitatii, concomitent nevoia sau dorinta nu poate fi
satisfacuta sau respinsa fira sa produca in constiintd un sentiment de
placere sau de durere. Deosebirea dintre valorile economice si cele
afective rezida in caracterul subiectiv al valorilor afective si impersonal
al valorilor economice. Valorile afective pot fi explicate cu ajutorul
formelor pe care afectivitatea le poate lua. Acestea sunt: emotia, placerea,
durerea, dorinta, vointa, corpul si eul individual, lucrurile.
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Afectivitatea caracterizeaza intimitatea individului. Importanta
corpului pentru valorile afective i gaseste expresia in faptul ca , el(corpul)
ma inscrie Intr-o existentd permanenta prin care eu nu incetez de a fi
afectat (...). Corpul face din eu o fiinta separata, dar care nu inceteaza
a comunica cu tot ceea ce-1inconjoara”[5].

In ultimele decentii, savantii si filosofii aplica pluralismul metodologic
in explicarea fenomenelor complexe. Din perspectiva bioeticii, valorile
vitale au prioritate, deoarece se refera la starea de sandtate a organismului
si psihicului uman, rezistenta la boli, forta temperamentului, capacitatea
lui de efort si de munca, viteza si capacitate de reactie, frumusetea fizicului
uman. Valorile vitale genereaza puterea fizica si psihica necesara vietii/
activitatii individului. Valorile vitale reprezinta valori personale, sunt
constituite din doud parti: fizica si socio-culturala. Sunt atribuite clasei
de valori-mijloc. Se afla sub protectia unor organizatii nationale,
regionale, internationale care le asigura conservarea i viitorul.

Valorile politice: libertatea, democratia, pluralismul, statul de drept
etc, vizeaza relatiile omului cu statul, cu institutiile sociale, cu partidele,
cu ONG- urile. Valorile politice exprima finalitatile sistemului social-
politic, mecanismul exercitarii puterii de stat, drepturile, libertatile,
obligatiunile politice ale cetatenilor. Valorile politice se refera la stat, la
formele de organizare a vietii in comun, a vietii sociale. Fondatorul stiintei
politice - Aristotel, aprecia familia ca una dintre valorile politice, iar statul/
organizarea politicd a societatii ca scop si punct final al evolutiei politicului.
In epoca moderna Im. Kant concepe statul ca o organizatie plasati
deasupra indivizilor, dar il aprecia doar ca mijloc pentru moralitatea
indivizilor. Libertatea este conditia afirmarii si dezvoltarii personalitatii
individuale. O societate bine condusa este caracterizata de stabilitate,
de armonie, de legitimitatea puterii de stat, de cooperare, colaborare,
colegialitate, transparenta - in sistemul politic, continuitate in procesul
decizional. Toate acestea asigura prosperitatea cetatenilor.

Valori juridice: dreptatea, justitia, legalitatea, constitutionalitatea,
independenta, egalitatea in drepturi, constiinta civica, etc. - reglementeaza
relatia individului cu ordinea de drept, cu institutiile subsistemului judiciar.
Valorile juridice reflecta modul de respectare a drepturilor si libertatilor
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cetatenilor unui stat, precum si obligatiunile cetateanului in statul de
drept[2]. Valorile juridice reprezinta fundamentul vietii comunitare. Ideea
de just, injust, trebuinta de norma juridica s-a nascut odata cu societatea.
Valorile juridice sunt rezultatul vointei legiuitorului.

Valorile stiintifice sau intelectuale: adevar, certitudine, obiectivitate
etc. — sunt valori culturale, inalt apreciate in societatea contemporana.
In opinia lui Karl Popper, valorile intelectuale au o pozitie important in
sistemul axiologic al societatii contemporane datoritd capacitatii stiintei
de a asigura progresul cunoasterii, de a produce noi instrumente pentru
procesul cognitiv, de a moderniza sistemul de producere al bunurilor
materiale. Valorile intelectuale se deosebesc calitativ de celelalte clase
de valori prin faptul ca nu judeca lucrurile reiesind din interesele si
necesitatile particulare, ci accepta sa se judece pe sine insusi in numele
unui principiu pe care il depasesc. In acest context, prezinta interes
raportul dintre valoare si adevar. Valoarea transmite un adevar. Este
expresia concreta a lui. Adevarul este valoare. Insa notiunile de valoare
si adevar nu sunt identice. Continutul valorilor cognitive este reflectat in
capitolele: Gnoseologia, Epistemologia.

Valorile estetice: frumos, tragic, comic, sublim etc. - sunt creatii de
ordin cultural, sunt valori-scop, au un caracter concret, unic, irepetabil si
dezinteresat. Ele satisfac aspiratii spirituale si nu nevoi materiale sau vitale,
sunt resimtite, dupa cum sublinia Tudor Vianu, ca o forma libera a activitatii
omenesti disociata de interesele practicii. Valorile estetice se refera la
placerea estetica. Valorile estetice, artistice reflectd contemplatia realizata
de om cu ajutorul mijloacelor artistice, specificul careia rezida in faptul ca
omul descopera raportul dintre spectacol siactul creator, dintre act si dat.
Axa acestei clase de valori este frumosul. In opinia lui Kant, arta nu este
reprezentarea unui lucru frumos, dar reprezentarea frumoasa a unui lucru.
Hegel definea frumosul ca aparitie, in forma sensibild, a ideii. Valorile estetice
pot fiintuite, traite, simtite, reprezentate, imaginate.

Valorile religioase: divin, sacru, iubirea etc. — sunt valori bazate pe
credinta sirevelatie, pe sentiment i traire, au o semnificatie deosebita in
educatia morald a indivizilor, in perfectionarea relatiilor sociale, in
dezvoltarea culturii si civilizatiei universale. Daca stiinta ii ofera omului
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incredere 1n actele savarsite, credinta intr-o forta superioara, cum ar fi
ordinea cosmica cu legile ei obiective il determina sa mediteze mai mult
asupra actelor savarsite. Toate credintele sau religiile universale au un
continut moral, toate ii propun sa-i impuna omului anumite idealuri si
valori, care sunt subordonate unor principii ce nu pot fi verificate. Tot ce
tine de credinta este acceptare si respectare. Valorile religioase sunt
axate pe sacru, sacralitate. Sacralizarea este legata de aspiratia de
autodepasire si implinire umana, orientata spre o proiectie ideala,
absoluta. Valorile religioase sunt valori-scop. Continutul valorilor
religioase este reflectat in conceptia religioasa despre lume.

Valorile etice: binele, echitatea, responsabilitatea, umanismul,
solidaritatea umana, fericirea, caritatea, altruismul, moderatia etc. -
reglementeaza relatiile interumane, contribuie la realizarea armoniei
axiologice, configurarea sensului vietii si existentei umane. Sunt valori-
scop, valori personale, au un caracter imperativ prin dimensiunea
normativa. Criteriul fundamental de apreciere al comportamentului uman
este adecvarea sau inadecvarea la valorile, principiile §i imperativele
morale. Valorile morale exprima aspiratiile validate social, ceea ce o
societate considera dezirabil: semnificatii, intelesuri, sensuri, pe care le
atribuim anumitor persoane, comportamente sau actiuni.

Valorile au urmatoarele functii:

- fortd motrica a progresului social. Valorile asigura coeziunea
sociald, sustin continuitatea si dinamica sistemelor sociale, sunt un
indicator al gradului de civilizatie si cultura;

- functia normativ-educationald. Valorile motiveaza activitatea
umand, fundamenteaza si orienteaza socializarea si personalizarea
individului;

- functia de adaptare si integrare. Valorile confera sens vietii si
activitatiiumane [6].

Insocietatea tranzitiva are loc confruntarea a dous sisteme valorice:
a societatii vechi si a celei noi. Acest model poate fi analizat in baza
experientei acumulate in perioada Renasterii, in care are loc tranzitia de
la sistemul de producere feudal la cel burghez, de la valorile religioase ale
Evului mediu la valorile umaniste ale epociimoderne. Principiul fundamental
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al culturii medievale este teocentrismul, iar al culturii moderne —
antropocentrismul. Despre confruntarea vechiului cu noul, al traditiei si
inovatiei scriu mai multi cugetatori, insa primul, deosebit de expresiv, a
fost Dante Aligheri, lucrarea Divina Comedie.

Interpretarea acestui subiect este semnificativa pentru cetatenii
Republicii Moldova, deoarece ei traiesc tranzitia de la sistemul axiologic
al societatii totalitare la cel al societatii democratice. In perioada tranzitiei
au loc mutatii semnificative in structura sistemului axiologic, apar noi valori,
asimilarea continutului carora i acceptarea lor nu este un proces unilateral.
Dificultatile ce apar in infelegerea si aprecierea semnificatiilor, prioritatilor,
factorilor ce influenteaza existenta individului/ a grupului social franeaza
dezvoltarea economica, conduc la destabilizarea sistemului politic, la
dezorientarea individului. in asemenea conditii, sporeste rolul filosofiei
practice, al axiologiei, functia formativa a carora este orientata catre
restabilirea normalitatii in procesele de socializare, personalizare, gestiune
aproceselor sociale, Reiesind din faptul ca dimensiunea valorica, orientarile
valorice ale personalitatii umane, reprezinta axa culturii si civilizatiei
universale, institutiile sociale responsabile de procesele mentionate sunt
chemate sa examineze atent toate schimbarile ce au loc in procesul tranzitiei
in mentalitatea oamenilor, mai ales a tinerilor. Devalorizarea traditiilor
ntensifica conflictul dintre generatii, iar lipsa de comunicare dintre acestea
conduce la situatii nedorite pentru toate domeniile vietii sociale.

In literatura filosofica este explicata structura universului axiologic,
constituitd din nivelurile: valori general-umane; valorile sistemului socio-
politic; valorile culturii nationale sia grupului etnic; valorile grupurilor sociale;
valorile familiei, apreciata ca microgrup si valorile individuale. Criteriul in
baza caruia au fost evidentiate aceste clase de valori ne sugereaza ca
exista valorinorme, prescrise pentru/sau de o culturd, pentru un grup ce-
iapartine. Toate nivelurile supraindividuale ale universului axiologic exercita
asupra personalizarii individului o influenta majora. Actiunea factorilor socio-
culturali este filtrata de variabilele interne ale personalitatii, un prim filtru il
reprezinta perceptia persoanei, ,.,construirea” mentald a dezirabilului social
sau de grup. Valorile sociale privite in procesul genezei lor sunt abstractizari
si generalizari ale intersectiilor dintre calitatile lucrurilor sinecesitatile bio-
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psiho-socio-culturale ale personalitatii umane, dar odata constituite ele se
transforma in elemente obiective ale mediului de viata al persoanei concrete.
Orientarea valorica personald are doua surse, este produsul a doua genuri
de rapoarte, care interactioneaza: subiect-obiect (lucru, situatie, eveniment,
cu care a venit in contact experienta anterioard) subiect —deziderabilul social,
general-uman, de grup. In opinia lui Skinner natura si substanta valorilor
este reductibili la procesul de achizitie a acestora. In acest sens, judecdtile
de valoare ar fi explicabile pentru stiinta comportamentului uman.

J. Piaget deosebeste trei etape principale in dezvoltarea judecatilor
morale la ,copii. Etapa initiala este caracterizata de respectul unilateral
fatd de adulti, morala heteronoma, in care forta regulii depinde de
prezenta fizicd a celui mai in varstd. Morala pre-conventionald se
caracterizeaza prin preponderenta conceptiilor egocentrice despre ceea
ce e bine si ceea ce e rau. Criteriul fundamental de reglare a comporta-
mentului este avantajul propriu imediat. A doua etapa — realismul moral,
se deosebeste prin raportarea la norma morala in sine, prin constituirea
conceptiei responsabilitatii obiective, in lumina careia evaluarea
comportamentului de catre copil se face preponderent, nu in functie de
intentia care le-a declansat, ci in functie de conformitatea lor materiala
fata de regulile stabilite. In baza conventional principiile morale sunt
percepute siacceptate ca fiind obiective, imuabile, eterne, ele nu pot fi
schimbate prin interventia constientd a oamenilor. A treia etapa,
evidentiata de J. Piaget prin riguroase cercetdri experimentale, este
caracterizata de autonomia constiintei morale, de orientarea
comportamentului din interior pe baza principiului cooperarii si al
respectului reciproc. Stadiul post-conventional este mai bogat si mai
dinamic, in cadrul lui normele recunoscute ca juste se transforma in
fundamente ale contractului social cu semenii. in contractul social dintre
indivizii egali deosebim valori i conduite care corespund si unele care
nu corespund binelui colectiv. Valorile si normele sunt dependente de
conventiile interumane. Deja in etapa a doua, contractul social nu mai
este o baza necesara si suficientd pentru promovarea valorilor morale
de catre individ. Are loc o retro-orientare a subiectului spre propria
fiintd; sunt elaborate principiile personale de evaluare si conduita.

291



Individul actioneaza in conformitate cu valorile sale, chiar daca nu
functioneaza constrangeri si sanctiuni exterioare si chiar daca aceste
valori sunt statornicite in mediul social din care face parte. Cercetarile
ulterioare celor realizate de J. Piaget au confirmat trecerea de la morala
heteronoma (a constrangerii din exterior) la cea autonoma (a constrangerii
din interior) printr-o faza intermediara a insusirii normelor, a considerarii
lor in afara imprejurarilor concrete si a intentiei actorilor sociali.

Omul inteligent este un om rational, capabil sa abordeze relational
cauzal diferite intervale ale realitatii, incluzand individul si functiile sale.
Rationalitatea are doud moduri implicante distincte: aspectul analitic si
cel creativ. Omul creativ, evident caracterizat de inteligenta, cauta,
identifica, formuleaza corect sirezolva o diversitate de probleme din ale
caror solutii extrage forme, relatii, functii si servicii utile. Calitateade a
formula intrebari, de a gasi raspunsuri, caracterizeaza inteligenta in actiune.
Inteligenta este implicatad in cercetarea, proiectarea, producerea si
consumul de valori. Afectivitatea omului situeaza inteligenta in cAmpul
interactiunii persoanei cu ea insesi, cu natura, cu semenii, dupa
consecintele imediate sau pe termen lung care rezulta din trasarea si
valorificarea fiecarui sistem de prioritati. Tensiunile atractiv repulsive
orienteaza, Intretin si finalizeaza majoritatea starilor mintii, tot ele regleaza
ori perturba intregul corp societal, care asemeni individului poate capata
relaxdri ori angoase colective, fiecare dintre ele ducand la ample
cooperari sau conflicte distrugatoare.

Intelepciunea este apreciati ca , stiinta sau arta” atribuirii normati-
vizarii §i transpunerii controlate in afectiv a diversitatii valorilor. Emotia
este cunoastere si invaluire de sine, este increderea fara limite in tine cand
esti solicitat, apreciat si dorit; este securitate cand este pozitiva. Dar este
siincertitudine si frica, cand este negativa, este nesiguranta distrugatoare
de orice initiativa, cand esti dispretuit si respins..Inteleptul autentic nu trebuie
privit ca cineva care nu stie/nu vrea sa traiasca placerea. Dimpotriva el
este Inzestrat cu toate calitatile pentru a trata, in mod adecvat, senzatia ca
o componenta a vietii. Exersarea plenitudinii senzuale sau subtil emotive
este o atitudine normala si inevitabila, practicatd timp de zeci de milentii,
dar nu trebuie apreciata ca scop, ea fiind un mijloc prin care rationalitatea
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isi daruie randamentul maxim si isi premiaza victoriile. Emotionalitatea este
cea mai ingenioasa, mai intensa si emulantd masura a omului prin om, este
calea reflectarii fiintei in fiinta ca valoare maxima.

Ontogeneza moralei nu coincide cu ontogeneza orientdrilor valorice.
Valorile morale ocupa locul central in sistemul axiologic, insa sunt doar
componente ale universului axiologic. Constientizarea continutului valorilor
inseamna stabilirea unor raporturi, unor ierarhii intre diferite clase de valori.
Ierarhia valorilor, realizata de catre fiecare persoand, in opinia specialistilor,
are loc Inperioada (12-13 ani), procesul definitivarii prioritatilor valorice
se desfagoara la 18-20 de ani, ramanand deschis. Constituirea, prin
selectare, a propriului sistem axiologic are loc ca urmare al procesului de
socializare primara si secundara. Socializarea primard a copilului reprezinta
insusirea aprecierilor, formarea atitudinilor valorice. Este vorba despre
acte izolate de valorizare, care nu reprezinta aplicatii axiologice ferme, ci
sunt doar imitatii si identificari cu cele existente. Considerand sistemul de
valori intr-un sens mai specific, atitudinea adolescentului fata de universul
axiologic poate fiapreciata ca pragmatica.

Atitudinea valorica, procesul valorizérii reprezinta un fenomen
complex. Atitudinea desemneaza o anumita pozitie, o reactie specifica
din partea unui individ sau grup, fatd de un obiect, de o idee, de o
persoana. Atitudinea reprezinta o stare mintald sinervoasa de pregatire,
cristalizata pe baza experientei, care exercitd o influentd directionata
sau dinamica asupra raspunsurilor individului, fata de toate obiectele de
valoare. Atitudinea este o dispozitie psihica dobandita si are caracter
social, chiar daca nu inseamna luare de pozitie numai fatd de obiectele
sociale, n ea se exprima manifestarea influentei mediului socio-cultural.
Coloratura sociald este caracteristica atat atitudinilor de grup, cat si
celor individuale. In atitudine sunt reflectate procese cognitive, afective,
evaluarea si aprobarea/dezaprobarea obiectului atitudinii noastre.
Componenta afectiva este intemeiata pe informatiile despre obiect, care
pot fiample si corecte (componenta cognitiva). Atitudinea este totdeauna
o predispozitie de a actiona, un impuls motivational. Atitudinea are un
caracter stabil in timp. Ele sunt mult mai rezistente la schimbari decat
cunostintele pure. Inele este inclus elementul axiologic afectiv. Atitudinea
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devine o variabild latentd, o predispozitie, o stare subiectiva, ceva interior
sivirtual. Gratie unitatii dintre atitudine i relatii, este posibild cunoasterea
simodificarea atitudinilor prin intermediul activitatii si invers. Atitudinile
valorice pot fi unidimensionale si multidimensionale. Atitudinile
unidimensionale apar in raport cu obiectele simple, bine definite. Atitudinile
multidimensionale se cristalizeaza in raport cu obiectele complexe, mai
putin definite, situate in centrul unei clase de obiecte.

Prezinta interes relatia: atitudine-opinie. Opinia este o expresie verbald
a atitudinii, dar nu unica si nici cea mai stabild. Avand statut de variabila
latentd, atitudinea se manifesta in exterior pe trei planuri principale:
semantica gestico-postulard, expresiv-verbald si comportament. Valorile
ocupd un loc central in configuratia personalitatii individului. Ele ghideaza
deopotriva atitudinile, judecitile, actiunile. intr-un anumit sens, valorile se
exprimi in atitudini. In raport cu valorile, atitudinile reprezinta instrumente
plasate in centrul sistemului motivational. Valorile determina si asigura direct
procesele de manifestare si aparare a eului, a respectului fata de sine.

Valoarea se deosebeste de interes. Un interes reprezintd una dintre
manifestarile valorii si prin urmare are doar cateva dintre atributele acesteia.
Interesul poate fi definit ca o reprezentare cognitiva a nevoilor, poate chiar
a actiunii, a auto-evaluarii, a compararii cu ceilalti. Interesul serveste
functiilor de adaptare, de cunoastere si actualizare a eului. Interesul este
un concept mai ingust decat cel de valoare. Elnu este calificat ca un mod
ideal de comportament, sau stare ultima a existentei. In configuratia
personalitdtii umane, interesele sunt mai numeroase decéat valorile.
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intrebiri de recapitulare

1. Ce este valoarea?

2. Care sunt caracteristicile unui sistem axiologic din societatea
tranzitiva?

3. Interpretati functiile valorilor?

4. Edificati propria structura a sistemului axiologic?

5. Corela-ti atitudinea valorica cu relatiile interumane!

6. Ce este interesul?

7. Corela-ti valoarea cu interesul?
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TEMA 12. FILOSOFIA POLITICA: OBIECTUL DE STUDIU
SIPROBLEMATICA

12.1 Filosofia politica: premise si preocupari prioritare
12.2 Filosofia si teoria politica: tangente si deosebiri
12.3 Filosofia politica si ideologia

12.4 Ontologia si gnoseologia politica

12.1 Filosofia politica: premise si preocupari prioritare

Premisele filosofiei politice le gasim in lumea antica in operele lui
Platon siAristotel. Perioada cuprinsa intre secolul IV i.e.n. si secolul al
XVIlI-lea este consideratd etapa de acumulare a informatiilor,
mterpretarilor politicului, evidentierea manifestarilor si relatiilor politicului
cu alte domenii ale vietii sociale. In gandirea politica antica, filosofii reies
din identificarea cetateanului cu cetatea(statul), subliniind ca interesele
partilor corelate coincid. O atentie deosebita au acordat filosofii
antichitatii definirii fenomenului - politica, clasificarii formelor de
guvernare, libertatii individului.

In dialogul Omul de stat, Platon expune mai multe definitii a politicii.
Filosoful precizeaza ca desi este o arta regala, politica este stiinta teoretica
care elucideaza esenta conducerii oamenilor. Definind politica ca pe o
stiinta directiva care are menirea sa-i conduca pe oameni, Platon subliniaza
ca oamenii pot fi condusi prin convingere §i prin constrangere, violenta.
Modul de guvernare intemeiat pe violentd, Platon il defineste ca tiranie, iar
arta convingerii o numeste politica. O alta definitie a politicii pune in evidenta
relatia politicului cu jurisprudenta. Platon scria ca politica este arta si stiinta
declara politica superioara jurisprudentei, elocventei si chiar cultului divin.
Filosoful elen scria: asa cum virtutea omului este ratiunea, la fel si virtutea
conducatorului este cunoasterea perfectd, intelepciunea care controleaza
orice actiune a statului. Cel care practica arta politica trebuie sa posede
cunoasterea perfecta, deoarece arta politica este o stiinta sintetica.

In lucrdrile: Politica, Etica si Retorica, Aristotel argumenteaza
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necesitatea, functiile sistatutul social al stiintei politice. In opinia savantului,
politica este o stiintd practica, deoarece urmareste nu numai cunoasterea,
cisiactiunea, oferind acesteia norme. Lucrarile lui Aristotel au semnificatie
importanti pentru interpretarea si intelegerea genezei statului. In studierea
statului Aristotel aplici metoda istorica. Filosoful concepe statul ca pe o
relatie politica intre oameni egali si liberi. Statul este un produs al dezvoltérii
naturale, la fel ca si familia, si localitatile. Aparitia statului este determinata
de mai multi factori: aparitia surplusului de produse, in primul rand
alimentare, i necesitatea redistribuirii lor; stratificarea societatii in paturi
sociale; aprofundarea diviziunii muncii, aparitia posibilitatilor de a elibera
un grup de oameni de la muncile ce asigurau existenta fizica side a le
permite sd se ocupe cu activitati intelectuale: scrisul, instruirea, educatia,
interpretarea diferitor situatii de conflict, gestiunea unor procese ce
implicau grupuri de oameni sau comunitati. Aristotel scria ca cauza
aparitiei statului este proprietatea privatd. Din acest motiv ea nu poate fi
inlaturata din societate, deoarece inliturand cauza unui fenomen dispare
si fenomenul. In cazul statului, inliturarea cauzei ar insemna disparitia
lui. Aristotel se pronuntd asupra dreptatii pe care statul trebuie s o
asigure. Filosoful scria: statul distribuie siredistribuie bunurile comunitatii.
Atunci cand surplusurile unora se redistribuie celor care au primit mai
putin in timp ce meritau mai mult se respecta principiul dreptatii, justitiei
si invers, cand surplusurile se redistribuie celor care n-au contribuit la
acumularea lor, care nu meritd — este vorba despre incélcarea principiului
dreptatii sociale. Aristotel le sugera guvernatorilor sa fie atenti la dispozitia
maselor, la acumularea/ concentrarea bogatiei la un pol al societatii sia
saraciei la altul. Astfel de situatii poarta in sine un mare pericol, multimea
flamanda poate rasturna orice guvernare. Aristotel recomanda: saracia
si bogatia trebuie echilibrate prin patura mijlocie, careia si trebuie sa-i
oferim posibilitatea de a guverna. In opinia lui Aristotel politeia —
guvernarea clasei mijlocii, este cea mai buna forma de guvernare.

In Roma antic, ideile politice ale grecilor sunt supuse unei analize
profunde cu scopul de a le aplica n explicarea problemelor cu care se
confrunta societatea romand. Romanii pun accent pe relatia politicului cu
dreptul. De exemplu, Marcus Iulius Cicero (100 i.e.n.—431.e.n.) cunoscut
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orator, ompolitic al Romei, a definit notiunea de popor, prin care subintelegea
unirea mai multor cetateni in baza unuiacord referitor la drepturile omului i
aintereselor comune. In opinia lui Cicero, statul nu este doar institutia ce
apara si exprima interesele comunitatii, a fiecarui cetatean liber, dar este o
comunitate coordonata juridic a acestor cetdteni, este o institutie juridica ce
exprima o ordine comuna. Cauza aparitiei statului Cicero o vedea nu in fica
oamenilor, in vointa lor slaba (idee sustinuta in antichitate de istoricul Polibiu),
ciin necesitatea inndscutd a oamenilor de a convietui.

Schimbatri calitative in interpretarea politicului au fost atestate in
epoca moderna. Deja in lucrarile umanistilor Renasterii italiene observam
o noud interpretare a rolului personalitatii in edificarea statului, in activitatea
institutiilor acestuia. Renasterea a formulat ideea drepturilor si libertatilor
individului, a intereselor persoanei si grupului social care nu tot timpul
coincid cu interesele comunitatii, a expus, in termeni accesibili pentru
populatie, problema contradictiei dintre diferite grupuri sociale/
comunitate si clasa conducatorilor. Toate acestea au contribuit la
intelegerea necesitatii de a studia relatia dintre societate si stat, intre
care se constatau tensiuni/ controverse/ contradictii i chiar conflicte.
Dupa cum afirma N. Machiavelli, societatea umana se dezvolta de la
violentd la non-violents, de la non-libertate la libertate. In lucrarea Iui J.
Locke Doud tratate despre guvernare, citim: intre societate si institutiile
statului se dezvoltad o contradictie: statul vrea sa-si largeasca influenta,
iar societatea doreste sa-si multiplice libertatile. In aceste conditii pot fi
observate incercari din partea guvernatorilor de a face abuz de putere.
J. Locke recomanda aplicarea in statul modern a principiului separarii
puterii care ar crea conditii de conlucrare a societatii si institutiilor statului.
Savantii epocii moderne insista asupra existentei celor doua structuri:
organizarea politica sisocietatea civild. Aceasta idee va deveni dominanta
in secolele XVIII-XX, cand economia capitalistd, intemeiatd pe
proprietatea privata si pe libera competitie a producatorilor, sustine forma
de guvernare — a democratiei reprezentative parlamentare, departajeaza
functiile economice, politice si sociale intre cele doua structuri: politicul si
societatea civila. Aceste schimbari au pregatit si au insistat asupra
nstitutionalizarii stiintei politice si respectiv a filosofiei politice.
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In secolul al XIX-lea, a fost acceptati notiunea de stiinte uma-
nitare. In cadrul stiintelor sociale siumanitare s-a afirmat si filosofia politica.
Pe fonul schimbarilor radicale, atestate in sistemul de producere, distribuire,
schimb, realizare si consumul marfurilor, se intensifica interesul fata de
geneza, esenta si predestinarea statului; fata de contractul social, relatiile
statului cu biserica, suveranitate, drepturile si libertatile omului, formele de
guvernare etc. Definirea/interpretarea fenomenelor si proceselor politice
a impus necesitatea elaborarilor metodologice, prin care stiinta si filosofia
politica si-au definit obiectul de studiu, au selectat/elaborat aparatul
categorial si procedeele metodice de investigare a politicului. Un aport
considerabil in institutionalizarea filosofiei politice I-au adus reprezentantii
filosofiei clasice germane: Kant a elaborat teoria statului de drept, iar Hegel
- conceptul societatii civile. Desi nu intdlnim lucrari cu genericul filosofie
politica, cam ar fi de exemplu lucrarea lui Hegel Filosofia dreptului, in
societatea europeand a timpului circulau mai multe formule: filosofia moralei,
filosofia statului, guvernarea legii, statul de drept. Pentru reactualizarea
studiilor aprofundate a politicului, dreptul avea o semnificatie majora.
Dreptul silegea, reflectate multiplu in teoria statului de drept au constituit
baza transformarii politicului, aducerii structurilor lui in corespundere cu
necesititile societdtii contemporane. In acest context, se afirmi necesitatea
cunoagterii continutului atributelor statului de drept: suveranitatea, univer-
salitatea, caracterul abstract, impersonal etc. Atributele statului de drept,
fiind descifrate In termeni accesibili, fac posibila departajarea statului/poli-
ticului sia societitii civile, domeniul particularului, individuatului. In lucrarea
Filosofia dreptului, Hegel supune analizei principiile constituirii i func-
tiondrii politicului, a organizarii politice a societatii. Cele mai importante
probleme: binele si raul, drepturi si legi, libertatea si echitatea, morala si
moralitatea, personalitatea, familia, proprietatea, societatea civild, nece-
sitatile individuale side grup etc. sunt analizate n raport cu statul, cu forma
lui de guvernare. In partea a I1l-a lucrarii, intitulatd Moralitatea, Hegel
mediteaza asupra institutului familiei, a societatii civile sia statului. Autorul
descifreaza continutul relatiei statului i religiei, a opiniei publice si institutiilor
statului, mediteaza asupra principiului separarii puterilor in stat, a formelor
de guvernare.
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Conceptele filosofilor si politologilor moderni au fost supuse analizei,
interpretarii in epoca contemporana de catre: Alexice de Tosqueville ,
Herbert Spencer, Vilfredo Pareto, Max Weber s.a. care au expus diverse
teorii politice, au elaborat si explicat necesitatea unor noi abordari
metodologice in analiza fenomenelor/proceselor/actelor politice. Teme
majore ale teoriei politice contemporane sunt: corelatia dintre morala si
politica (amoralitatea/ imoralitatea in politicd), legalitatea si legitimitatea
puterii 1n stat; realul si idealul in politic; egalitatea, libertatea, dreptatea,
echitatea, responsabilitatea — valori politice; politica ca profesie, ontologia
politicului. Meritul savantilor ce au abordat diverse aspecte ale politicului
consta in definirea obiectului de studiu al filosofiei politice — politicul, cu
multitudinea manifestarilor si dimensiunilor sale, ca segment al realitétii
sociale obiective. Dimensiunile politicului sunt: social-economica, structural-
functionald, socioculturald, confesionald, conceptuald, istorica.

Ce reprezinta filosofia politica? O disciplind amplasata intre teoria
politica si filosofie care studiaza aspectele conceptuale ale politicului.
Componentele ei de baza sunt: ontologia, axiologia, epistemologia,
metodologia. O altd definitie a filosofiei politice o prezinta ca pe un domeniu
de activitate intelectuald, in cadrul caruia se formeaza bazele conceptuale,
normative i valorice ale politicului, este interpretat fenomenul statalitatii si
al puterii politice. Filosofia politica este un spirit viu si dinamic, fraimantat
de intrebari fundamentale legate de stat, guvern, politici, libertate, justitie,
proprietate, drepturi, lege siimpunerea unui cod legal de catre autoritate:
ce sunt; de ce sunt, daca sunt; daca este nevoie de ele; ce legitimeaza un
guvern, ce drepturi si libertati ar trebui protejate si de ce; ce forma trebuie
sa ia side ce; ce este legea; ce indatoriri au cetdtenii si ce obligatii au fata
de un guvern legitim; cand pot fi acestea rasturnate. Filosofia politica nu
oferd raspunsuri la intrebarile de moment, descrie un model alunei societéti
structurate perfect, fara conflicte interioare.

Filosofia politica realizeaza o abordare normativa a politicului,
deoarece specialistii in domeniu 1si propun sa raspunda la chestiuni
generale, cum ar fi: ce inseamna a avea un drept; care sunt limitele in
care guvernarea este justificatd sa actioneze pentru asigurarea acestor
drepturi; are statul obligatia sa asigure egalitatea intre oameni sau
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